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ONSOZ

Bati’da Hz. Muhammed hakkinda yazilmis ¢ok sayida biyografi 6rnegi mev-
cuttur. Bunlarin ¢cogu Misliimanlar tarafindan terctime edilip incelenmistir. Hz.
Muhammed’in hayati, arastirma konusu olmada halen gtincelligini korumakta ve
Batili arastirmacilar ona ait yeni biyografiler yazmaya devam etmektedir. Diger
yandan dijital cagda Hz. Muhammed’in hayatina dair her tiirla veri, iletisim
kanallar1 sozlti ve yazili olarak okurlara sunulmakta, neredeyse her kesime
ulasmaktadir. Bugtin, Bati’da yazilan Hz. Muhammed biyografileri, Batili okur-
lar kadar Miisliiman okurlarin da ilgisini cekmektedir. Bu durum 6zellikle yakin
donemde cagdas Batili arastirmacilar tarafindan yazilmis biyografilerin deger-
lendirilmesini ve onlarin tenkide tabi tutulmasm zorunlu kilmaktadir. Miisli-
man tarihgilerin gayretlerine ragmen bu konuda yeterlilikten soz etmek miimkiin
degildir. Bu galisma, cagdas oryantalistlerin Hz. Muhammed algisim1 ortaya
koymada, ge¢mis ve modern dénem Bat1 Peygamber algisi ile Miislimanlarmn
Hz. Muhammed algilarmin karsilastirilmasinda, bir anlamda Miisliiman oku-
yucunun bu yazarlarin biyografi calismalarina yaklasiminda onlara yardimci

olacaktir.

Bu calisma, bir degerlendirme ve tespit calismasi olup, arastirma kapsa-
minda farkli irk, inang ve gelenekten gelmis, Bat1 diistince tarziyla yetismis;
ancak Islam ve Hz. Muhammed'e yaklagimda batili emsallerinden farklilik gos-
teren ve yeri geldiginde Batiy1 elestirebilen bes batili arastirmaci tarafindan ya-

zilan biyografiler incelenmistir. Bunlar; Maxime Rodinson, “Muhammed: Yeni
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Bir Diinyanin ve Peygamber’in Dogusu”; Lesley Hazleton, “Ilk Miisliman”;
Karen Armstrong, “Hz. Muhammed: Bir Peygamber’in Biyografisi”, Annemarie
Schimmel, “Ve Muhammed O'nun Elgcisidir”; Anne-Marie Delcambre “Allah’in

Resulit Hz. Muhammed”.

Arastirmanin giris boltimiinde, Bati’'min din anlayis1 ve peygamber algisina
yer verilmis, Bati'nin Hz. Muhammed algis1 ve bu algiya yonelik yazarlarin
yaklagsimlar: ele almmustir. Daha sonra Hz. Muhammed’in hayatinda yazarlar
tarafindan 6n plana gikarilan baglica konular, ‘Risalet Oncesi’ ve ‘Risalet Sonra-
s1” dénemler ile ‘Peygamber’in I¢ ve Dis Giizelligi'nden bahseden boliim baglik-
lar1 altinda ele alinmistir. Yazarlarin Hz. Muhammed algisina yonelik tespitleri
ve yorumlar1 bir araya getirilmis, bu yorumlarin farkli ve benzer yanlar1 ortaya
konularak karsilastirma ve ¢oztimleme yoluna gidilmistir. Sonug kisminda elde
edilen tespit ve yorumlarin 6zeti sunularak bir degerlendirme yapilmistir. Aras-
tirmacilarin kullandig: kaynaklar, ulasilabilirlikleri dlctistinde ilk elden kontrol

edilmistir.

Arastirma stirecinde, rehberligini ve yardimlarini esirgemeyen saygideger
hocam Dr. Ogr. Uyesi Halit Cil’e her sey igin ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica

¢alismamin yayimlanmasini tistlenen SAMER Yayinlarina da miitesekkirim.

Soner AKPINAR

Kahramanmaras-2019
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Yerytiziine gonderilmis biittin semavi dinlerdeki ortak cagri, Allah’in
var ve bir oldugu kabuliine dayanan ‘Tevhid’ inancidir. Getirdigi yeni ilke-
ler ve degerlerle islam dini, Tevhid inancinin son halkasidir. Hz. Muham-
med (sav) ahlaki ve kisiligi, rolii ve modelligi ile her alanda Islam yasantisini
ornek olarak insa eden, insani yoniiyle miikemmelligi sembolize eden pey-
gamberlerin sonuncusudur. Yerytiziinde milyarlarca insan degisik cografya-
larda farkli irklara ve dillere ayrilmis, bir topluma aidiyet bagiyla baglanmis
olarak yasamni stirdtirmektedir. [ster semavi ister beseri olsun sonucta in-
sanlarin bir inanca bagli oldugu goriilmektedir ve bu nedenle bir dine inan-
mak insanlik tarihi agisindan fitri bir mesele, kokii cok eskiye dayali evrensel
ve inkar edilemez bir gercektir. Inanmak veya inanmamak bir tercih mesele-
sidir. Bir dini secmede veya reddetmekte insani ve gevresel faktorler etkili
olmaktadir. Bu durum yeryiiziiniin her yerinde aynidir. Bati'nin Islam’1 ve
Hz. Muhammed'i kabul etmeyisi hususunda bir¢ok neden ileri stirtilebilir;
ama asil olan neticede Bat'min islam ve Hz. Muhammed hakkinda asirlar
boyunca meydana getirdigi bilgi birikimidir, sozlii veya yazili argtimanlar-
dir, bunlar {izerine insa eyledigi algidir. Bu alg1 olumsuzdur ve olumsuz bu
yaklasim ¢ogu zaman ¢nyargilarla doludur. Bilingli veya bilingsizce yapil-

mis yonlendirmelerle Hz. Muhammed hakkindaki algi, bircok nedenle kin
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— Soner Akpinar —

ve diismanlik tizerine bina edilmistir. Bu saiklerle hareket eden Bati’da, or-
yantalist calismalar kapsaminda yazilmis eserlerde ve ozellikle Hz. Mu-
hammed’in hayat hikadyesini konu edinen biyografi calismalarinda, onun
hayatiyla ilgili bir takim olaylar polemik konusu yapilmis, Peygamber’e ha-
karete varan agir ithamlarda bulunulmustur. Spekiilasyonlar ise hiz kesme-

den devam etmistir.

Hz. Muhammed hem insani hem nebevi yonii kendi tizerinde birlesmis,
Kur'an ifadesiyle insan peygamber olarak tanitilmis, ‘Ilk Miisliiman’dir.
Gegmisten gilintimtize gerek klasik donemde gerek modern ¢agda onun ha-
yat1 her yoniiyle insanlik tarihi acisindan arastirilmaya ve degerlendirilmeye
lay1k gortilmiistiir. Islam yasantistm1 en mitkemmel modellikle temsil edenin
ahlakin1 ve kisiligini 6rnek almak ve 6grenmek amaciyla Hz. Peygamber’in
hayat1 Misliimanlar tarafindan arastirilmistir. Daha en bastan Peygamber’in
vefatindan hemen bir asir sonra siret calismalar1 baslamis ve hiz kazanmis,
yazilmus ilk siyerler ilk donem Islam kaynaklar1 olarak adlandirilmis, sonra-
ki calismalarin numunesi haline gelmistir. Tarihi siirecte Peygamber’in ha-
yatmni konu edinen biyografilerde, onunla ilgili yazilmis diger Semail ve
Delail tiirti eserlerde hayatina dair anlatilan gercek rivayetler yaninda uy-
durma oldugu diistintilen bir takim mucizevi, efsanevi, mitolojik rivayetle-
rin varhigl arastirmacilarin dikkatinden kagmamuistir. Rivayetlerin uydurma
olup olmadig Islam arastirmacilarinca gelistirilmis yontemlerle tetkik edil-
mis, uydurma oldugu diisiiniilen rivayetler ayiklanmaya calisilmustir. Batili
arastirmacilar bu durumu, Islam’in kaynaklarindaki tutarsizlik olarak ta-
nimlamislar ve oryantalist galismalar kapsaminda uydurma oldugu diistinti-
len rivayetleri kullanarak kaleme aldiklar1 eserlerde, 6zellikle Hz. Muham-
med hakkinda yapilmis biyografi calismalarinda, Islam ve Hz. Muhammed
hakkinda asli astar1 bulunmayan iddialar tiretmislerdir. Diger yandan Batili
miistesriklerce ortaya konulmus bilgi birikiminin tamami olumsuz degildir.

Mistesriklerce oryantalist calismalarda elde edilmis bircok bilgi ve belge
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— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

héalen Miisliiman arastirmacilar tarafindan da kullanilmaktadir. Her donem-
de insan diistincesiyle beslenen algilarin zaman ve mekéana gore sartlar ge-
regi degisecegi dustinuldugiinde, Bati’da Hz. Muhammed hakindaki algmin
da degisecegi bir gercektir. Ortacag Avrupasi’min Hz. Muhammed algisi,
Aydmlanma déneminde rasyonalist diistinmeyle degismis, yumusamis ama
ortadan kalkmamistir. Avrupa’da, Aydinlanma felsefesi ve pozitif ilimler-
deki gelismeyle birlikte bilimsel diistincenin egemen olmasi, bilimin ortaya
koydugu bir takim gercekler ile deizm, rasyonalizm, pozitivizm vb. bir ta-
kim akimlarin da etkisiyle Avrupa insaninin inang diinyasinda, Tanri-Kitap-
Peygamber kavramlar1 sorgulanmis, yeniden tenkide tabi tutulmustur. De-
gismez goriinen ortagag Avrupasinin kemiklesmis dini diistince ve algisi,
glvenilirlik acisindan yara almis, diinyevilesmenin hizlanmasiyla ikincil
plana dusmistiir. Zamanla bazi bilimsel arastirmacilarin, insanin diinyevi
hayatma olagan tistii olaylarla miidahale eden Allah inancini kabul etmedik-
leri gortilmustiir. Dinin laik ve sekiiler anlayisla diinya hayatindan soyut-
lanmasi neticesinde Bati’da din algis1 degismistir. Bat’'da bu yeni din algisi-
na dayali peygamber imajiyla Isa Peygamber’in hayati, nebevi ve beseri yon-
leri birbirinden ayrilarak iki farkli boyutta degerlendirilmistir. Hz. Isa'nin
insani yoniine vurgu yapilmis, nebevi yonii arka plana itilmistir. Bu parcali
yontemin zarari, Allah’in Peygamber’ini sadece diinya islerinde 6rnek alina-
cak bir model insan haline getirirken metafizik alandan siyirarak siradan bir
insan haline donusttirmiis olmasidir. Bu yontem Batililar tarafindan Hz.
Muhammed’in hayatmna da uyarlanmistir; ama bir farkla. Hz. Muham-
med’in peygamberligini kabul etmeyen Bati, Isa’y1 bir peygamber olarak
tanimlarken Hz. Muhammed’i bir peygamber olarak goérmemis, onu en
iyimser tanimla diinya tarihine yon veren karizmatik bir lider ve degisimi
yonlendiren bir kahraman, reformcu, devrimci, vb. kavramlarla tanimlamus,
hayat hikayesini biiyiik bir basar1 hikayesi seklinde sunmustur. Oryantalist-
ler, bu metodu okurlarin alg1 diinyasina yerlestirmek icin Islam’m kaynakla-

ria yonelmisler, O'nun insani yoniiniin ortaya ¢tkmasina engel olduklarin
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— Soner Akpinar —

diistindiikleri metafizik konular ile efsanevi, mucizevi, mitolojik rivayetleri
ya tamamen reddetmisler ya da hakiki Muhammed’e ulasmak ve bir yeni
Muhammed biyografisi olusturmak icin ayiklamaya calisarak kullanmislar-
dir. Son iki ytizyildir Hz. Muhammed’in hayatimi farkl tarzda ele alan klasik
oryantalist diistinceden metod ve diistince ile ayrisan, bu dogrultuda eserler
kaleme alan Batili arastirmaci yazarlar ortaya ¢ikmistir. Ancak onlarin da
gecmisin Muhammed algisindan kurtulamadigi, klasik geleneksel oryanta-
list duistince sistematigini bir¢ok noktada stirdiirdiikleri, eserlerinin satir
aralarinda bazi konularda Hz. Muhammed'e kars1 6nyargili ve ithama daya-
l1 ifadeler sarf ettikleri goriilmiistiir. Bati’'da oryantalist calismalar kapsa-
minda yazilmis Peygamber biyografilerinin cokluguna ragmen; islam top-
lumunda o6zellikle ¢agdas Batililarca yazilmis Hz. Muhammed biyografileri-
nin degerlendirilmesi istenilen diizeyde degildir. Daha 6tesi bu biyografile-
rin Batili okurlar kadar Miisliimanlar tarafindan da okunmasi onlarin Hz.
Muhammed’e bakiglarina etki etmektedir. Bu nedenle ¢alismamizda ele ala-
cagimiz ¢agdas bes Batili arastirmacinin Hz. Muhammed hakkinda yazdik-
lar1 biyografilerin incelenmesi, onlarin Peygamber’in hayatia yonelik sira
dist bazi yorumlarini tespit etmede, algilarmi degerlendirmede, Bati'min
glincel Hz. Muhammed algisini ortaya koymada ve bu alanda yapilmis ca-

lismalarda faydali olacaktir.
1. Arastirmanin Problemi

Islam tarih yazicihiginda arastirmacinin iginde dogup yetistigi cevre fak-
torlerin, sosyo-kiiltiirel hayatin, onun diistince hayatinin gelisiminde ve bilgi
dagarciginda biiytik bir etkisi vardir. Arastirmact sahit oldugu olaylar1 bu
birikimle degerlendirmektedir. Degisik cografyalarda biiytimuis farkli inang
ve geleneklerden gelmis arastirmacilarin bagka bir inanca ve o inancin temsil-
cisine bakig acis1 birbirinden farkli olabilmektedir. Bu farklilik, arastirmacila-
rin Hz. Muhammed’'in hayatini anlatan biyografileri yazarken ve ona dair

algilarini1 ortaya koyarken acik¢a goriilmektedir. Bat'da Hz. Muhammed
~12 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

hakkinda miistesriklerce yazilmis ¢ok sayida biyografi calismasi mevcuttur.
Bunlarm pek ¢ogu Miisltimanlar tarafindan terciime edilip incelenmistir. Hz.
Muhammed’in hayat: arastirma konusu olmada halen giincelligini korumakta
ve Batili arastirmacilar ona ait yeni biyografiler yazmaya devam etmektedir.
Batili okurlar kadar Miisliimanlarin da bu biyografileri okumalari, ¢zellikle
yakin donemde cagdas Batili arastirmacilar tarafindan yazilmis biyografilerin
degerlendirilmesini ve onlarmn tenkide tabi tutulmasini zorunlu kilmaktadir.
Miusliiman tarihgilerin gayretlerine ragmen bu konuda yeterlilikten s6z etmek

miimkiin degildir.
2. Aragtirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismada amacimiz, Bat1 gelenegiyle biiytimiis, farkli inanca men-
sup bes Batil1 arastirmacinin Peygamber algisin1 ortaya koymak bu dogrul-
tuda Hz. Muhammed'’e bakis agilarini tespit etmektir. Modern donemde Hz.
Muhammed’in hayatiyla ilgili her tiirlt s6zlii ve yazili veri iletisim kanallar:
ile okurlara sunulmakta, neredeyse her kesime ulasmaktadir. Bugiin, Bat1'da
yazilmis ve yazilmaya devam eden Hz. Muhammed biyografileri Batili
okurlar kadar Musltiiman okurlarin da ilgisini ¢ekmektedir. Maalesef en il-
ginci, giintimiiz Islam diinyas1 yazarlarmm Hz. Muhammed hakkinda yaz-
dig1 biyografilerin, Batili bir arastirmacinin kaleminden ¢ikmis baska biyog-
rafi galismasi kadar ilgi cekmiyor olmasidir. Bu durum Batili arastirmacilar
tarafindan yazilmis ‘Muhammed’ biyografilerinin incelenmesini ve onlarin
Hz. Muhammed’e dair algilarinin ortaya konulmasini gerekli kilmaktadir.
Bu calismanin, arastirmacilarin anlatimlarindaki benzer ve farkli yonlerin
tespitinde, ortaya koyduklar1 Peygamber algisinin Miisliiman algisiyla karsi-
lastirllmasinda, kullanilan kaynaklarin ve rivayetlerin kontroliinde, bir an-
lamda Misltiman okuyucunun bu yazarlarin biyografi ¢alismalarini gézden

gecirmesinde yardimci olacaktir.
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— Soner Akpinar —

3. Arastirmanin Yontem ve Kaynaklar1

Belirlenen yazarlar tarafindan yazilmis Hz. Muhammed biyografileri, bu
calismada igerik ve yontem acisindan incelenmistir. Hikdyeci anlatimin da
yer aldig1 bu biyografilerde Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili rivayetlerin,
arastirmacilarca kimi zaman tarihi notlar kimi zaman kendilerine has bir
usulle anlatildig1 g6z oniinde bulundurulursa, ¢alismalarin karsilastiriimasi
ve analitik degerlendirilmesinin yapilmasi bittinltigti saglamak admna uy-
gun bir yaklasim tarzi olarak goriilmektedir. Arastirma stirecinde, bu yazar-
larin calismalari, 6ncelikle benimsedikleri yontem, yogunlastiklar: konular,
ortaya koyulan tespitler yoniinden incelenmistir. Calismamiz ile ilgili elde
edilen bilgi, tespit ve degerlendirmeler, su eserlerden derlenmistir: Maxime
Rodinson, “Muhammed: Yeni Bir Diinyanin ve Peygamber’in Dogusu”; Les-
ley Hazleton, “flk Miisliiman”; Karen Armstrong, “Hz. Muhammed: Bir
Peygamber’in Biyografisi”, Annemarie Schimmel, “Ve Muhammed O'nun
Elgisidir”; Anne-Marie Delcambre “Allah’m Resulii Hz. Muhammed”. Seci-
len arastirmacilarin ortak yoni, Bati'da yetismis olmalar1 ve Bat1 pencere-
sinden Hz. Peygamber’in hayatina bakmalaridir. Ayn1 zamanda arastirmaci-
larin neredeyse cagdas olduklarini sdyleyebiliriz; ¢tinkii bazilar1 yakin bir
zamanda vefat etmis, bazilar1 ise hala hayattadir. Bu acidan galisma, Bati'nin
modern asirda Hz. Muhammed’e yaklasiminin belirlenmesi yaninda Bati’da
asirlar boyunca onyargilarla insa edilmis ve giincelligini koruyarak devam
edegelmis olumsuz Hz. Muhammed algisinin degisip degismediginin tespi-
tinde faydali olacaktir. Bu agidan yaklasildiginda, Maxime Rodinson’un sos-
yolog yonii ve ateist kimligi Peygamber'in hayatina bakisini etkilemistir.
Annemarie Schimmel’in dinler tarihi alanindaki arastirmalar1 yaninda onun
Islam {ilkelerinde gorev yaptig1 stirede edindigi tecriibe birikimi, popiiler
Peygamber saygismin yasayan Islam kiiltiirtindeki yansimalarinin ortaya
konulmasinda bizlere yardimci olmaktadir. Anne-Marie Delcambre’nin Bat1

perspektifinden Hz. Muhammed’e yaklasimi, Hz. Peygamber ile ilgili betim-
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— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

lemelerini minyattir ve benzeri tarihi gorsellerle desteklemesi, hayal diinya-
sina hitap etmektedir. Giintimiiz modern Islam arastirmacilarindan Karen
Armstrong’un Islam iizerine yaptig1 calismalarla birlikte genclik désneminde
rahibelik yapmasi, Hz. Muhammed’in hayatma yaklasimda kitap endeksli
bir peygamber anlayisini benimsemesinde etkili olmustur. O, yaptig1 deger-
lendirmeleri carpitmadan aktarmaya, Islam hakkinda onyargilardan armmig
bir tarzla hareket etmeye calismistir. Yahudi inancina mensup Lesley Hazle-
ton’un arastirmaci ve gazeteci kimligi ile agnostik kisiligine dayali betimle-
yici (deskriptif) yontemle yaptig1 yorumlar oldukca dikkat cekicidir. Aras-
tirmacilarin Hristiyan geleneginden gelen oryantalist diistinceden farkl yak-
lasimlar sergiledigi iddia edilse bile yine de onlarin klasik oryantalist dii-
stince sistematiginden ayrilamadiklar1 gortilmistiir. Calisma kapsaminda
yazarlarin goriislerinin ¢éziimleme ve karsilastirmaya dayali benzerlik ve
farkliliklar: ortaya konmustur. Arastirmacilarin ayni konuda yazdiklar: ben-
zer kitaplar1 incelenmis, sosyal medyada paylasilmis yazili ve gorsel kay-
naklardan faydalanilmistir. Yine ¢alisma kapsaminda tezlerden, makaleler-
den, ansiklopedilerden elde edilen bilgiler dipnotlarda gosterilmistir. Aras-
tirmacilar biyografi calismalarinda ele aldiklar1 konularla ilgili yeri geldi-
ginde Kur'an ayetlerine ve hadislere, ilk donem Islam kaynaklarinda gegen
rivayetlere yer vermislerdir. Bu baglamda Kur’an meali ve tefsirlerine, Ha-
dis alaninda yazilmis eserlerle birlikte ilk donem Islam kaynaklarma y6ne-
len yazarlar, ikincil kaynak olarak Semail, Delail tiirii eserleri kaynak olarak
kullanmusglardir. Hristiyan diinyanin Peygamber tasvirini ortaya koymak ve
aciklamak icin Tevrat ve Incil’den faydalanan arastirmacilar, Batili diger
arastirmacilarin Islam ve Hz. Muhammed hakkinda kaleme aldiklar eserleri

referans olarak gostermislerdir.
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— Soner Akpinar —

4. Arastirmaci Yazarlarin Hayat1 ve Eserleri
Maxime RODINSON (1915- 2004)

26 Ocak 1915'te Paris'te dogdu. Ailesi
Rusya’dan Fransa'ya goc¢ etmis, “Polonya
asilli Yahudi, komiinist, radikal, is¢i” olarak
tanitilmaktadir. Rodinson, ailesinin yoksul
olmas1 sebebiyle okula gidemediginden on
tic yasinda iken kendini yetistirmek icin
odiing kitaplar buluyor, {icret istemeyen 6g-

retmenlerden yararlaniyordu. Bu sirada Or-

tadogu dillerine merak sardi. 1932'de Pa-
ris'teki Ecole des Languages Orientales’in imtihanlarin1 kazanarak burada
eski Habes dili, eski Giiney Arabistan dilleri, Tiirkge, Yakindogu antropolo-
jisi ve sosyoloji egitimi ald1. 1937’de Caisse Nationale de la Recherce Scienti-
fique’e girerek Islamoloji okumaya basladi; komiinist partiye katilmasi da bu
yillara rastlar. 1939'da II. Diinya Savas: ¢iktig1 siralarda askere alindi. Asker-
ligi sirasinda Fransa’nin “Ozgiir Polonya” ile yapti§1 anlasma geregi Bey-
rut’taki Polonyalilar1 almaya giden askerler arasinda Haziran 1940'ta Bey-
rut’a gonderildi. Aralik 1940'ta terhis olunca Ortadogu’da kaldi. Bir Fransiz
profesoriin yardimiyla Sayda” da Miisliimanlara ait bir ortaokulda bir stire
Fransiz dili ve edebiyat1 6gretmenligi yapti. Sayda "da tamidig1 bir arkeolog
araciligiyla Beyrut'taki Hiir Fransiz Antik Kalintilar Servisi'nde gorev aldi.
1941’in sonlarinda Ortadogu'nun cesitli yerlerini gezdi. 1942'de Liibnan ve
Suriye komiinist partileriyle temas kurdu, komiinist dergilerinde yazilar
yazdi. Sam’daki Fransiz Enstitiistinde gorev almasi sayesinde hem Islam
hakkindaki bilgilerini genisletti, hem de Nazi isgali altinda olan Fransa’daki
Yahudi kiymmindan kurtuldu. Fransa’da kalan ebeveyni Auschwitz’deki
(Polonya) Yahudi kampinda o¢ldii. 1948'de Paris’e dontince Bibliotheque

Nationale’in Islami eserler boliimiinde calismaya basladi. 1955’te Ecole Pra-

~16 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

tique des Hautes Etudes’de kendisi gibi komtinist olan hocas1 Marcel Co-
hen’in yerine klasik Habes dili 6gretmenligine tayin edildi. Kurumsallagmis
Marksizm’e karsi ciktigr ve orgtitlenmis bir Marksist grupla birlikte calisma-
y1 reddettigi icin kendisini bagimsiz Marksist olarak niteleyen Rodinson bir
partiye baglanmakla bir dine baglanmak arasinda fark olmadigina inanmak-
taydi. Bu ayn1 zamanda onun ateistliginin bir yansimasi idi. 1981’de British
Academy’nin muhabere tiyesi beratini, 1985'te Fransiz Seref odiiltint alan
Rodinson 23 May1s 2004’te Paris’te 6ld.

Rodinson kendini sarkiyat¢1 olmaktan ¢ok sosyal tarihgi olarak tanimlar.
Marksist ideolojisi onu, diger sarkiyatcilarin yaptig1 gibi Dogu’yu inanclar1
ve Hristiyanlikla karsilastirilmasi bakimindan degil ekonomik ve sosyal ta-
rih agisindan incelemeye yoneltmistir. Ailesi Naziler tarafindan cldirtilme-
sine ragmen bir Israil fanatigi olmamus, Filistin halkinin devlet kurma hak-
kin1 savunmus, bu tavri 6liimiinden sonra Arap yazarlarinca takdirle anil-
mistir. Rodinson ¢ok yonli bir ilim adami olup eski Arap dilleri ve Semitik
tilolojiyle ilgili degisik konular, Gondar’da biiyti ayinleri ve ritiielleri, Orta-
cag’'da Arap mutfagy, halifeler devrinde ekonomik hayat, oryantalizm tarihi,
ideoloji teorisiyle ilgili sorular ve XX. ytizyillda Arap milliyetciligi gibi hu-

suslar tizerinde calismistir.!
Eserleri:

1. Mahomet (Paris 1961; ingilizce. trc. Anne Carter, Mohammed, Lon-
don 1971); (trc. Atilla Tokatl;, Muhammed: Biyografi, Istanbul 1998, 2000).

2. Islam et capitalisme (Paris 1966; Ing. trc. Islam and Capitalism, New
York 1974, Austin 1978; Ar. trc. Nezih Hakim, el-Islam ve'r-re’stimaliyye,

1 Kiciik, Hiilya, ‘Rodinson, Maxime’, DIA, 2008, XXXV, 153-155.
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Beyrut 1982, 4. bs.; trc. Orhan Suda, 1slémiyet ve Kapitalizm, Istanbul 1969;

Fevzi L.
3. Magie, médicine et possession a Gondar (Paris 1967).

4. Israél et le refus arabe, 75 ans d’histoire (Paris 1968; ing. trc. Israel
and the Arabs, New York 1968). 1967 Arap—israil savasinin ardindan yazil-

mistir.

5. Marxisme et monde musulman (Paris 1972; Ing. trc. Marxism and the
Muslim World, London 1979).

6. Israel: A Colonial Settler State? (New York 1973).

7. La fascination de 1'Islam (Paris 1980; Ing. trc. Roger Veinus, Europe
and the Mystique of Islam, Seattle-London 1987; London 1989; trc. Cemil
Merig, Bat1'y1 Biiytileyen Islam, Istanbul 1983).

8. De Pythagore a Lénine (Paris-Fayard 1993). Makaleler derlemesidir.
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Annemarie SCHIMMEL (1922-2003)

7 Nisan 1922’de Almanya’nin Erfurt seh-
rinde dogdu. Orta halli bir Protestan ailesi
icinde buytdi. 1939'da lise 6grenimini ta-
mamlayip Berlin’de Friedrich Wilhelm Uni-
versitesi'nin Kimya ve Fizik Boliimii'ne kay-
doldu; bir siire sonra fen bilimlerinden vaz-
gecerek Sarkiyat Bolimii'ne girdi. Ernst

Kiihnel’den Islam sanat tarihi, mimari ve hat

sanatl, Walther Bjorkman’dan Arapca, Annemarie von Gabain’dan Tiirkoloji
dersleri aldi. Dikkatini Tiirkiye'ye yonelten hocast Richard Hartmann'in
yaninda hazirladigi, Memliik doneminde Misir’da halife ve kadilarin duru-
munu inceleyen teziyle Arap filolojisi ve Islam ilimleri alaninda doktor un-
vani kazandi (1941). Memliik Devleti'nde asker, emir ve sultanlarin sosyal
ve kiiltiirel rollerine dair calismasin1 Marburg Universitesi'ne dogentlik tezi
olarak sundu. 1946’da dogent oldu ve ayni yil tiniversitenin Teoloji Fakiilte-
si'nde calismaya basladi. Burada “erken dénem Islam tasavvufunda mistik
sevgi kavrami tizerine ikinci bir doktora tezi hazirladi. Bu teziyle Teoloji
Fakiiltesi'nin hentiz yeni acilan Dinler Tarihi Boliimii'nde dinler tarihi dok-

toru unvan alan ilk kisi oldu (1951).

Turkiye’deki yazma eserler tizerinde ¢alismak ve ilmi arastirma yapmak
amaciyla 1952 yilinda Istanbul’a gitti. Bu calismalar1 sirasinda birgok Tiirk
sair ve diistintirtiyle tanisti, bazi dergilerde Cemile Kirath takma adiyla yazi-
lar yazdi. Caliskanligs, ilmi arastirmalardaki titizligi, Dogu ve Bati'nin klasik
bilim dillerine hakimiyeti tiniversite ¢evrelerinin dikkatini ¢ekti. 1954'te An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Dinler Tarihi Kiirsiisti profesorii
olarak goreve baslad: ve fakiiltede bu kurstintin kurulmasina onctiliik etti,
Dinler Tarihine Giris adiyla bir ders kitab1 hazirlad: (Ankara 1955). Tiirki-

ye’de bulundugu yillarda sadece ders vermekle kalmayip Miisltiman Tiirk
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kilttirtinti, Anadolu’nun yetistirdigi evrensel degerleri, tasavvuf sairlerini,
duistintirlerini, mistiklerini ve bunlar1 yetistiren gelenegi anlamak icin biiytik

gayret sarfetti.

1959 yilinin sonbaharinda Marburg’a doénen Schimmel {iniversitede
kendisine kadro verilmedigi icin bir y1l acikta kaldi. Hocas1 F. Heiler’in tekli-
fi tizerine Milletlerarasi Dinler Tarihi Cemiyeti'nin ikinci baskanligini kabul
etti. 1961'den itibaren Bonn Universitesinde Arapga, Tiirkce ve Farsca'nin
yani sira [slam sanatlari tarihi okuttu. Harvard Universitesi tarafindan Hint
Miisliiman kiiltiirti dersleri okutmasi icin yapilan teklifi kabul eden Schim-
mel, ve 1967'de Indo-Muslimische Kultur adiyla kurulan kiirstinin basina
gecti. Harvard Universitesi'ndeki 6gretim iiyeligi yaninda New York Met-
ropolitan Miizesi'nde Islam sanatlar1 6zel danismanhigi yapti, Milletlerarast
Dinler Tarihi Cemiyeti baskanligin yiriittt (1980-1990). 1992'de yirmi bes
yil calistigi Harvard Universitesinden emekli olarak Bonn’a dondii. Otobi-
yografik eseri Morgenland und Abendland. Mein west-ostliches Leben’i

tamamladiktan kisa bir siire sonra 26 Ocak 2003’te Bonn’da 61dii.

Schimmel, Islam dinini, tarihini ve sanatini tasavvuftan hareket ederek
anlamaya ve anlatmaya calismis, tasavvuf diistincesini Avrupa’ya ve diin-
yaya tanmitmak amaciyla olagan {istii bir caba sarf etmistir. Biitiin dmriinii
Islam arastirmalarina adayan Schimmel, dillerini bildigi Miisltiman tilkele-
rini gezmis, halklariyla kaynasmis ve o kiilttirleri siirden sanata, musikiden
mimariye, resim ve minyatiirden hat sanatlarmna kadar biittin tarihi zengin-
liklerini mtisahede etmistir. Cok genis bir ilgi alan1 olan Schimmel galismala-
rin1 ti¢ buytik alanda yogunlastirmistir. Tarihi seyri ve gelisimi icerisinde
tasavvuf onun calismalarmin agirlik noktasini olusturur. Ikinci ilgi alani
Miisltiman milletlerin siiridir. Miisliiman {ilkelerinde konusulan dilleri iyi
bilmesi ve bu tilkelerin halklariyla kolay anlasabilen bir mizaca ve siir dolu

bir ruha sahip olmasi onun bu alanda bagarili olmasini saglamistir. Ugtincii
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arastirma alani genel olarak Islam dini olup bu alanda daha ¢ok Hint alt ki-
tasinda yasanan Islam’a yénelmistir.2

Eserleri:

1. Und Muhammad ist Sein Prophet: Die Verehrung des Propheten in der is-
lamischen Frommigkeit (Dtisseldorf/Koln 1981). (Ve Hz. Muhammed (sav)
O'nun Peygamberi’dir: trc. Oksan Nemlioglu Aytolu, istanbul 2007) vd.

2. Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill 1975). (Tasavvufun Boyut-
lari, trc. Ender Giirol, Istanbul 1982; Islam’in Mistik Boyutlari, trc. Ergun
Kocabryik, Istanbul 2001).

3. The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jaldloddin Rami (Lon-
don 1975). (trc. Senail Ozkan, Ben Riizgarim Sen Ates: Mevlana Celaleddin
Rami'nin Hayat1 ve Eserleri, Istanbul 1999).

4. Giérten der Erkenntnis: Texte aus der islamischen Mystik (Duisseldorf
1982).

5. Jesus und Maria in der islamischen Mystik (Miinchen 1996).

6. Meine Seele ist eine Frau: Das Weibliche im Islam (Miinchen 1995).
(Ruhum Bir Kadmndr, tre. Omer Enis Akbulut, Istanbul 2001)

2 Ozkan, Senail, ‘Schimmel, Annemarie’, DIA, 2009, XXXVI, 229-231.
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Anne - Marie DELCAMBRE (1943-2016)

26 Haziran 1943'te Fransa’da dogan An-
ne-Marie Delcambre, bir Fransiz Islamci, Pa-
ris-IV  Universitesinde Islami Calismalar,
Hukukta Devlet Doktoru ve Klasik Arapga
Dogenti'nde lisanstistii doktordur. Lycée Lo-
uis-le-Grand'de Arapca ©gretmeni olarak

gorev yapti ve Islam Ansiklopedisinde Islam

hukukuyla ilgili makaleler yazarak Islam
Ansiklopedisi'ne (L'Encyclopédie de l'islam) katkida bulundu. Hukuk ve
Arapca egitimi almas1 onu, 6zellikle Islam uygarligiyla ilgilenmeye yoneltti.
Liibnan'da, Beyrut Saint-Joseph Universitesi'nde, 1973-1976 yillar1 arasinda
[slam Uygarlig1 dersleri verdi. Islam bilimlerinde 3. devre Doktor ve hukuk-
ta Devlet Doktoru unvanini kazandi. Arapca 6gretimiyle ilgili iki yontemi
(Linguaphone ve Mentor) gozden gegirdi. Paris'te, Lycée Louis-le-Grand'de
Arapga Profesorii olarak gorev yapti. Arapca hocasi olarak gorev yaptig
sirada Paul Balta ile birlikte La Découverte yayinlar: arasinda c¢ikan L'Etat

des religions'da Islam hakkinda makaleler kaleme ald1.

Hz. Muhammed ve Islam hakkinda ¢ok sayida kitap ve makalenin yaza-
11 olan Delcambre, Desclée de Brouwer tarafindan yaymlanmis son galisma-
larinda, Islam'a elestirel bir gozle bakti. Ona gore Miisliiman koktenciliginin
kokeni olarak gordtigii Kur'an, stinnet ve islam hukuku hakkindaki goriisle-
rini ortaya koymaya calisti. Ornegin Ocak 1991'de Jacques Berque ile birlikte
Bouillon de kiiltiir sovunda, Kasim 2007'de Fransa Kiiltiiriinde “Vahhabizm:
Islamc1 mezhepler mi, yeni din” konusuyla ilgili olarak, islam tartismalarmna

miidahale etti. Bircok platformda Islam ve Hz. Muhammed hakkindaki go-
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ruslerini dile getirmeye calisan Delcambre, yakalandig1 kanser hastaligina
yenik diiserek 2 Ocak 2016 tarihinde St. James’de vefat etti.?

Eserleri:

1. Mahomet: la parole d'Allah (Allah’in Resulti Hz. Muhammed, Mahmut
Kanik, Yap: Kredi Yay., 2015.)

2. L’islam Des Interdis
3. La Schizophrénie De L'islam.

4. Inside Islam.

3 www.babelio.com/auteur/ Anne-Marie-Delcambre/17979.
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Karen ARMSTRONG (1944- )

Karen Armstrong, 14 Kasim 1944 yilinda
Ingiltere’de Birmingham yakinlarmdaki Wor-
cestershire kasabasinda Irlandali bir aileye
mensup olarak dogdu. Ilkogrenimini Bir-
mingham’da tamamlayan Armstrong, 1956-
1961 yillarinda ortadgretim niteligindeki Se-

nior School’a devam ederken ¢evresinde ha-

yatina yon verecek gelismeler neticesinde bir
rahibe olmaya karar verdi. Ancak ailesi onun bu kararmni hos karsilamads;
clinkti onlar Armstrong’'un Oxfor'da okumasi istiyordu. 17 yasinda
Armstrong Roma Katolik manastirina girdi. 1965’te “fakirlik’, ‘namusluluk’,
ve ‘itaat’ yemini ederek rahibelik hayatina basladi. Ancak, zamanla manas-
tirda dostluga izin verilmemesi, manastirdaki atmosferin soguk ve bazen
incitici olmas1 nedeniyle bulundugu ortamdan sikilmaya, bunun da 6tesinde
manastirlarin bir reforma ihtiyact oldugunu dustinmeye ve elestirmeye bas-
ladi. 1969 sonunda rahibelige giriste yaptig1 yeminlerden feragat ettigini
aciklayarak rahibelik hayatindan ayrild1.

Daha rahibe iken 1966 sonbaharinda Oxford Universitesi St. Anne Fa-
kiiltesi'ne (St. Anne’s College) giris smavini kazanarak okula kabul edilen
Armstrong, 1967’ de Oxford manastirina gitti ve tiniversiteye basladi. Oxford
Universitesinden edebiyat derecesi ile mezun oldu. Lisans dénemini baga-
riyla bitirip diplomasimi aldiktan sonra Londra Universitesinde modern
edebiyat dersleri vermeye basladi. Bununla da yetinmeyerek ayni tiniversi-
tede Ingiliz sair Lord Alfred Tennyson (1809-1892) iizerine doktoraya basla-
di. Ancak tig yil sonra doktora tezi reddedilince psikolojik travma yasadi ve
doktorasimi tamamlayamadan tiniversiteden ayrildi. Bu siralarda sara hasta-
lig1 ortaya gkt Armstrong 1976'da Dulwich’de bir Kiz Lisesi'nde Ingiliz
Dili Boliim Baskani olarak ise alinmasina ragmen sara hastalig1 cogu zaman
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calismasina engel oldu. Bu sebebe dayanarak 1982 yilinda okuldan ayrilmas:
istendi.

1982'ye gelindiginde serbest yazarliga ve gorsel yayinciiga adim atan
Armstrong, 1983’te Ortadogu’ya Kudiis’e gitti ve Aziz Pavlus'un eserleri ve
hayatini konu alan alt1 boltimliik bir televizyon belgesel dizisi yazdi ve sun-
du. Bunlara ek olarak ti¢ belgeselin ve Billy Moyers'in Genesis adl1 TV dizi-
sinin de danismanligin1 yapan Armstrong, 2001’den sonra Islam konusunda
sayisiz konferans ve panellere katild1 ve The Guardian basta olmak {izere
cesitli gazeteler ve dergiler icin dinler hakkinda makaleler yazdi. Bu do-
nemde Londra Leo Baeck Kolejinde Yahudi gelenegiyle ilgili derslere girdi
ve farkl yerlerde Hz. Isa hakkinda seminerler verdi. Hatta Birlesmis Millet-
lerin din hakkindaki konferansina davet edilen ti¢ akademisyenden biri ol-
du. Bu dénemde Islam hakkindaki tartismalarin ve ilginin artmastyla birlik-
te popiiler bir sahis durumuna geldi. Yaptig1 calismalarla 1999 yilinda Miis-
liman Meseleleri Basin Odiiliine layik goriildii. Birlesmis Milletler Medeni-
yetler Ittifaki kurumunun 18 daimi tiyesinden birisi olarak segilen Armst-
rong, 2008’de Roosevelt Enstitiisti tarafindan verilen ‘Freedom of Worship’
(ibadet Ozgiirliigt) 6diliine layik gorildii. Halen hayatta olan Armstrong
bugtin, biiytik dinler ve kurucular1 hakkinda yazdig: kitaplar: kitapevlerin-

de liste bas1 olan en {inlii ilahiyatgilardan biri olarak gosterilmektedir.*
Eserleri:

1. Muhammad: A Biography of the Prophet, (Victor Gollanez, England
1991). (trc. Selim Yenigeri, Koridor Yay., Istanbul, 2005.)

2. Islam: A Short History ( Modern Library, New York 2000) (Islam: Ki-
sa Bir Tarih, trc. Selim Yenigeri, Koridor Yayincilik, Istanbul 2008)

3. Muhammad: A Prophet For Our Time, (Hardcover Books 2006)

4 www.britannica.com/biography/Karen-Armstrong.

~ 25~



— Soner Akpinar —

4. ”An Inability to Tolerate [slam contradicts western values”, The Gu-
ardian, Saturday 21 July 2007.

5. “The Muslim Prophet Born in Bethlehem”, The Guardian, Saturday
23 December 2006.

6. "We cannot afford to maintain these ancient prejudices against Is-
lam”, The Guardian, Monday September 2006.

7. “Violent Islamic radicals know they are heretical”, The Guardian, Sa-
turday 8 July 2006.

8. A History of God: The 4000-Year Quest of Judaism, Christianity and
Islam, (William Heinemann Ltd. London 1993). (trc. Oktay Ozel-Hamide
Koyokan-Kudret Emiroglu, Kitabevi Yay., Ankara, 2008.)
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Lesley HAZLETON (1945- )

Lesley Hazleton, tarih, politika ve 6zellik-
le orta dogu konularma odaklanan Ingiliz
asilli ABD'li bir yazardir. Hazleton, 1945 y1-
linda Ingiltere de dogdu. 1994 yilinda Ameri-
kan vatandashigina kabul edildi. Psikoloji
okudu ve ozellikle Ortadogu’da din ve siya-
set tizerine arastirmalar yapti. On iki yildan

fazla bir stire Kudiis'te ve Ortadogu’da, New

York Times icin muhabirlik yapan Hazleton'un; Time, New York Times, The
Nation ve The New Republic, Harpers’ta ¢cok sayida makalesi, kitap incele-
mesi yayinlandi. Diinya standartlarinda bir tarihgi ve gazeteci olarak gorii-
len Hazleton, kaleme aldig1 Ruhlu Bir Manifesto, [k Miisliiman ve Sonra
Peygamber'dir adl1 kitaplariyla 2010 yilinda PEN-USA kitap oduliint ka-
zandi. Aym1 zamanda The Stranger'mn "Edebiyatta Genius" ddiiltine layik

goruldii.

Hazleton, Musevi geleneklerine gore yetismis bir Yahudi'dir. O, kendi-
sini bazi konusmalarinda tesadiifi teolojist olarak tanimlamakta ve agnostik
bir kisilige sahip oldugunu vurgulamaktadir. Agnostik bir kisilige sahip
oldugunu ifade eden Hazleton, kisisel olarak ispatlayamayacag bir gercek
de olsa Tanrinin varlig1 ya da yoklugu tizerine yogunlasmakta, din tizerine
arastirma yapmakta ve bu alanda yazdig: kitaplar oldukca ragbet gormekte-
dir. Hazleton, agnostiklerin herkesin tizerinde diistindugti ve yorumladig:
olaylar ile kavramlara tarafsiz olarak bakabildiklerini iddia ederek kendisi-
nin de tarafsiz bir yazar oldugunu savunmaktadir. Hzaleton, yazdig: eserle-
re ait yorumlarini, Ted X kisisel gelisim programlar1 altinda sosyal medyada

paylasima acmakta ve davet edildigi ortamlarda dile getirmektedir. Halen
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hayatta olan Hazleton, 74 yasinda olup Amerika'nin Seattle eyaletinde ya-

samaktadir.5

Eserleri:

1.

The First Muslim: The Story of Muhammad. (ilk Miisliiman, trc. Erdal

Bodur, Kitabix Yay., 2015.)

2.

After the Prophet: The Epic Story of the Shia-Sunni Split (Peygam-

ber’den Sonra, ed. Sinan Nuri Kacar, Kitabix Yay., 2013.)

3.
4.
&

tics

® N

9.

Jezebel: The Untold Story of the Bible's Harlot Queen
Mary: A Flesh-and-Blood Biography

Jerusalem, Jerusalem: A Memoir of War and Peace, Passion and Poli-

Where Mountains Roar: a Personal Report from the Sinai

Israeli Women: The Reality Behind the Myths

England, Bloody England: An Expatriate's Return

Agnostic A Spirit Manifesto.(Agnostik Hararetli Bir Manifesto, trc.

Erdal Bodur, Kitabix Yay., 2017)

5 www.wikipedia.com/biography/Lesley-Hazleton.
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BATININ DIN ANLAYISI VE PEYGAMBER ALGISI



A. Bati'nin Peygamber Algis1 Kapsaminda Hz. Muhammed’e
Bakisi

Resulullah’m ilk vahye muhatap olmasindan giiniimiize kadar Islam’t
temsil eden Dogu ile Hristiyanlig1 temsil eden Bat1 arasindaki iliskiler, do-
niisimlii olarak bir tarafin diger tarafa tahakkiim miicadelesi olarak gecmis-
tir.6 Tarih arenasinda islam diinyasi ile Avrupa arasinda batida Endiiliis'tin
fethi, doguda Bizans’la miicadele disinda ilk bes asirda biiyiik 6lcekli 6nemli
bir catisma olmamustir ya da en azindan politik alan disinda biiytik din sa-
vaslar1 yasanmamustir. Ancak, zamanla Iber Yarimadasinda Endiiliis Islam
Devleti'nin girisimleri ve dini alandaki etkileri, doguda meydana gelen ge-
lismelerle birlikte Islam’m Hristiyanlik {izerindeki hegemonyasi, Bat1 tara-
findan tehdit olarak algilanmistir. Endiiliis’te ortaya ¢ikan Kurtuba Sehitleri
Hareketi'nin etkileri ve Hristiyanlik adina verilen kahramansi kutsal miica-
dele ile daha sonralar1 Fransa’da ortaya ¢ikan Cluny Tarikati’'min propagan-
dalar1 sonucu biiyiiyen Islam diismanlig1 karsisinda Hristiyan diinyasi bir

6 Oz, Saban, “Oryantalist Duistincede Hz. Peygamber’i Tanimlama Paradoksu veya Oryantalist
Tarafsizlar, Dini Bilimler Akademisi Arastirma Dergisi, VII(2007), say12, s.171.
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araya gelmis, kurduklar1 Hagli Ordular ile islam diinyas: tizerine iki asra
yakin bir zaman zarfinda sekiz sefer diizenlemislerdir. Onlar bu savaslarin
¢ogunda maglup olmustur. Savaslarin sonunda Miisltimanlar1 kaba kuvvet-
le yenemeyecegini anlayan Bati, bu nedenle yeni ¢calismalara girismis ve yeni
metotlar denemistir. Batililarin yeni metotlari, Miisliimanlarmn dinlerine bag-
liliklarmi zayiflatmaktan ibarettir. Misliimanlar dinlerinden uzaklastikca,
kuvvetleri azalacak ve zamanla maglup duruma diisecektir. Bu sebeple Bati-
11 baz1 bilginler, Kur’an’a saldirmis, onun ilahi bir kitap olmadigini soylemis-
tir. Biittin hadislerin sonradan uyduruldugunu, toplanan birtakim sozler
oldugunu soyleyenler de gikmustir. Miistesrikler, 6nce Arapgay1 ogreten fa-
kiilteler kurmus, buralarda Islami ilimlerin her cesidiyle ilgili ¢alismalar
yapmustir. Onlar yaptiklar: bu calismalara ilmilik kisvesi vermistir. Boylece
Miusltimanlar gidip onlarin actiklari okullarda akademik calismalarda bu-

lunmustur.”

Bat'nin ortagag boyunca Islam inanci ve Hz. Muhammed hakkinda ta-
kindig1 tutum ve deger yargilar1 benzer bir tarihi stiregten gecerken soylem-
ler de genelde birbirine yakin olmustur. Bati’da Hz. Muhammed hakkindaki
kanaat genellikle olumsuz ve onyargilara dayali olmustur. Ortacag Avru-
pa’sinda Hz. Muhammed hakkinda tasvir edilmis biittin olumsuz portreler,
ona olan diismanligin zihinlerde canli tutulmasi admna degisik sekillerde
propaganda yoluyla hep 6n planda tutulmustur. Boylelikle Hz. Muhammed
Bat1 icin her zaman Hristiyanligin en biiytik diismani olmaya devam etmis,
hasta ve sapkin bir kisilik olarak goriilmiisttir.

Skolastik donem olarak bilinen ortacagda, Hristiyanlar igin kilise'nin

inang ve peygamber Isa’ya yonelik sdylemlerinin dogrulugunda bir giiven

7 Bayraktar, Ibrahim, “Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislar1”, AUIF Dergisi, 2004, say1 21,
s. 9.
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problemi yasanmamuistir. Bati’'da o donemde yasamis bir Hristiyanin zihnin-
de yer etmis Isa peygamber ile Incil’in anlattig1 Isa arasinda higbir fark yok-
tur. Bilimin ve dogal hukukun 6n plana ¢iktig1 Aydinlanma dénemine ula-
sildiginda rasyonalist yaklasimla birlikte kilise ogretileri ve peygamber Isa
hakkinda anlatilanlar sorgulanmaya baglanmustir. Zamanla gtinlitk hayata
insantistii miidahalelerde bulunan bir Tanr1’ya inanmanin gereksiz oldugu-
nu dustinen kimseler ortaya cikmustir. Bu kimseler benzer yaklasimla Incil’i
ele almislar, onda kabul edilemez gordiikleri kisimlar1 ayiklamaya ¢alismis-
lardir. Bir zaman sonra artik inancin bildirdigi Isa ile tarihin anlattig1 Isa, iki

farkli kisi olarak belirmistir.

Bu hususta Orucoglu, Bati'da “Tarihi Peygamber” yaklasiminin gelisip yer
ettigini ve bu yaklasimin peygamber Isa tizerinden temellendirildigini ifade
etmektedir. Bu yaklagimla Isa peygamber, mucize vb. dogatistii olaylardan
armdirilmis sadece insani yoniine hapsedilmis bir kisilik olarak alg1 diinya-
sina yansitilmistir. Bati'da, “Tarihi [sa’ arastirmalarin bulgular: ve sonugla-
11, Islam’m kaynag1 ve Hz. Muhammed’in hayat: ile ilgili oryantalist yakla-
simlar1 etkilemistir ve cogu oryantalistin eserlerinde bu yaklasim agik bir
sekilde yer bulmustur. Hz. Muhammed’in hayat: ve Kur’an, Bat1 toplumun-
da bu birikim tecriibesinden degerlendirilmistir. Bu agidan Bati'min pey-
gamber algis1 ile miistesriklerin fslam’mn gelisimi ve Hz. Peygamber’in haya-
t1 hakkindaki tezleri, sasirtic1 sekilde benzerlikler icermektedir. Oryantalist-
lerin Kur’an ve Hadis hakkinda yaptiklar1 calismalarda ilk degerlendirmele-
ri Hz. Muhammedin peygamber olup-olmadig1 dolayisiyla Islam'in yeni bir

din olarak kabul edilip-edilmedigi tizerinden belirlenmistir. Bu stirecte Hz.
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Muhammed’in kisiligi ve vahiyler {izerinde genelde olumsuz degerlendir-

meler 6n plana ¢tkmigtir.8

Avrupa’da ilk Islam kaynaklarmin terciime edilmesiyle bu kaynaklar-
dan elde edilen bilgiler, yazilan yeni Hz. Peygamber biyografilerinde kulla-
nilmistir. Hz. Peygamber hakkinda yazilmis bu yeni biyografilerde; Hz.
Muhammed’in samimiyeti, peygamberligi, vahiy alip-almadigi, ahlaki ve
kisilik 6zellikleri, baris veya savas peygamberi olup-olmadig1 gibi konular
ele alinmis ve tizerinde tartisilmistir. Stire¢ gostermistir ki eskiye nazaran
Bati'nin olumsuz peygamber tasavvurunda bir iyilesmeden stz edilse bile
Hz. Peygamber’in geregi gibi anlasilip takdir edildigini soylemek imkansiz-

dir. Bu konuda bir¢ok neden ileri siiriilebilir.

Orucoglu’na gore nedenlerden biri, Ronesans sonrasinda Hz. Peygam-
ber ve Islam lehinde goriis beyan etmekten ziyade Reform sonrasinda elesti-
rilen ve kurtulmak istenilen kiliseye karsi bir mesnet arayisindan kaynak-
lanmaktadir.® Gokberk’e gore deizm’in hakim oldugu Avrupa diistincesi,
kilise’nin pek ¢ok hurafe ile doldurdugu hatta tamamen uydurmus oldugu-
na inandiklar1 Hristiyanliktan kurtulmak istemekte veya onu daha rasyonel
bir hale sokmanin yollarini aramaktadir. Ozellikle Aydinlanma déneminde
‘dogal din” akim1 baglaminda dinin rasyonel olmas: gerektigi ve sadece ras-
yonel olanin dini olabilecegi bir 6n kabul haline gelmistir. Iste bu asamada o
dénemin aydinlar1 Hristiyanliga karst daha rasyonel bulduklari Islam’t 6n
plana ¢ikarmislardir.10

8 Orucoglu, TThami, “Baslangicindan Giiniimiize Islam Diinyasinda Peygamber Imaji”, (Yaynlan-
mamus) Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Bursa, 2008, s. 2.

9 Orugoglu, “Baslangicindan Giiniimiize Islim Diinyasinda Peygamber Imaji”, s. 30.

10 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, c. 17, ss. 362-363.
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Ronesans ve 6zellikle Reform siirecinde Incil’in dogrulugunu tartismaya
acan Bat1 icin Incil, guvenilir bir kaynak olmaktan c¢ikarilmistir. Ctinkti Av-
rupa’nin degismis yeni diistincesinde Kilise uzun asirlar boyunca Incil ve Isa
peygamberi bir Hristiyan i¢in ulasilabilir ve anlasilabilir olmaktan uzaklas-
tirmis, mitlerle ve efsanelerle stislemistir. Bu bakis acisi1 ve uygulamalar,
Hristiyanligin dayandig1 kaynaklar1 temelden sarsmistir. Din faktorii aradan
¢ikartilinca Bati’da dine dair kaynaklarin ve kaynaklardaki haberlerin gtive-
nilirligi, neyin dinden oldugu neyin dinden olmadig: sorularmin cevabs,
Kilise ve din adamlarina olan sayginin azalmasi ile Reform sonrasinda ras-
yonalist bilim adamlarma kalmis ya da en azindan onlarin dedikleri daha
muteber kabul edilmistir. Bilim adamlari, dinin tarihi siirecini arastirirken
kendi diinya goriislerinden hareket etmis ve objektifligi koruyamamuistir.
Onlar bu calismalar1 yaparken kendi dénemlerinde 6n plana cikan ‘deizm’,
‘dogal din anlayisi’, ‘rasyonalizm’, “pozitivizm’, ‘sekiilerizm’, ‘laiklik” gibi akim-
lardan ve kavramlardan etkilenmistir. Bu asamada artik 6ne ¢ikan dinin ne
oldugu degil, dinin nasil olmas1 gerektigidir. Sonugta temelleri gercek dini
bilgilere dayanmayan ama akilc1 bir diistinceyle yogun bir stizgecten geciri-
len, tamamuyla bilimsel verilerle uygunlugu test edilmeye calisilan yasandig:
sekliyle yeniden ortaya koyulan bir din algis1 tiretilmistir. Bu mantik gerce-
vesine sigmayan din admna her ne varsa, 6rnegin insantistti mucizevi hikaye-
ler ve akilla aciklanamayan biitiin metafizik sdylemler uydurma olduklarina
inandiklar1 i¢in bu yeni din algisimnin disina itilmistir. Din tamamen insani-
lestirilmis ve dtinyevilestirilmis, peygamberlerin insanlar katinda sergiledigi
tarihi ve insani rollerine vurgu yapilmis, vahiy boyutu ve peygamberlik go-
revi ile Tanr1 arasinda kurulan iletisim gormezden gelinmistir. Aym sekilde
bu yaklasim, Islam ve Peygamber’i i¢in uyarlanmaya calisilmistir. Dogal
olarak Bati, uyguladig1 metot ve yontemlerle Islam kaynaklarinin giivenilir-
ligini sorgulamaya acarak inkar veya tahrif yolunu se¢mistir.
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Bu gelismeler 1s1ginda 19. yiizyila gelindiginde Avrupa’da Islam kay-
naklari ile daha ¢ok ilgilenildigi ve terctime faliyetlerinin hiz kazandig dik-
kati cekmektedir. Yine bu asir Avrupa’nin tiim alanlarda ilerlemeyle birlikte
diinya siyasetinde 6ne ¢iktig1 ve siyasal Islam’in geriledigi donemdir. Bu
dénem Avrupa’sinda, Islam’a baslangictaki ilk bakis agis1 ve onu 8grenmek
icin girisilen terciime faaliyetlerindeki akilc1 yaklasim, degismeye baslamis-
tir. Onceki yiizyillarda Hristiyan geleneginde elde edilen oryantalist bilgi ve
tecriibe birikimi ve denenmis metotlar, artik Islam ve Muhammed hakkmnda
elde edilen bilgilere uygulanmistir.’? Uygulamanin ilk asamasi, sonraki do-
nem kaynaklarina dayanmay: birakarak ilk kaynaklara ulasmak, ikinci asa-
mast o kaynaklar1 da oldugu gibi kabul etmemek, elestirel bir sekilde anali-
zini yapmaktir.’2 Bu asamay1 genelde hicri ikinci asirda yazilan ilk dénem
siyer kaynaklarmin tenkidi takip etmistir. Tarihsel haber ile hadis ayrimina
gidilmis, bu noktadan hareketle rivayetlerin birbiriyle celistigi ve uydurma
oldugu ileri stiriilerek Islam inang gelenegini ve Miisliimanlarin din ve Pey-

gamber algisin1 yikmak hedeflenmistir.

[slam tarihiyle mesgul olan Batili bilim adamlarmin tarihi kaynaklarin
giivenirligi hakkinda iki gruba ayirmak gerekir. Ilk grupta yer alanlar, kay-
naklarin Hz. Peygamber’in oliimiinden ¢ok uzun bir siire sonra Miisliman-
larin dini ve siyasi bir¢ok firkaya ayrildig1 zamanlarda yazildigini ifade et-
mektedir. Dolayisiyla bu kaynaklar, Hz. Muhammed’in hayatin1 anlatmak-
tan ziyade sonraki nesillerin yonelimlerini ve 6n yargilarini gostermektedir
ve tamamen kurgudur. Bu 6zelligi sebebiyle bu kaynaklar, gitivenilir kay-
naklar olarak gortilmemelidir. Tkinci grupta olanlar ise kaynaklarmn pek ¢ok

zayiflikla malul olduklarina katilmis; fakat onlar1 toptan reddetmemistir. Bu

11 Rodinson, Maxime, Muhammed ,-Yeni Bir Diinyann ve Peygamber’in Dogusu-, Doruk Yay., cev.
Atilla Tokatli, 2013, istanbul, s. 24.
12 Orugoglu, “Baslangicindan Giindimiize Islém Diinyasinda Peygamber maji”, s. 31.
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kaynaklarin tumt, ikinci gruba gore Hz. Peygamber’in hayatina dair bir
genel cerceve cizmektedir ve iclerinden ayiklanabilecek gtivenilir bilgilerle
Hz. Muhammed’in hayat1 belirli bir 6lctide yeniden insa edilebilir. Batilx
[slam arastirmacilar1 bu konuda her ne kadar iki guruba ayrilmislar da olsa
ortak bir zemin tizerinde durmaktadir. Bu zemin, Islam tarihi kaynaklarmin
gtivenilir olmayisidir. Kaynaklarin gitivenilirligi hususunda 19. yiizyil 6nce-
sinde Miislumanlarla gayrimuslimler arasinda var olan uzlasma artik kay-
bolmustur.’® Yine bu konuda Salih Akdemir, arastirmasinda Yahudi ve Hris-
tiyan arastirmacilarin aralarinda fikir ayriliklarina ragmen kin ve diismanlik
nedeni ile Islam ve Peygamber’i aleyhine bir araya gelebildiklerine dikkat
¢ekmistir. Ona gore Hristiyan ve Yahudi miistesrikler rasyonalist bakis aci-
styla asir1 tenkid yontemini kendi kitaplarina dahi uygulamazken bu yon-
temi, Islamdininin kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve Stinnet tizerinde bu kadar
yogun uygulamalarini iyi niyetle agiklamak gercekten saflik olacaktir. Miis-
tesriklerin amaci bu kaynaklar tizerinde stiphe uyandirmak ve Miisltimanla-

rin inancina zarar vermektir.14

Islam ve Hz. Muhammed’e yaklasim hususunda mdistesrikler arasinda
fark vardir. Gergekten bilimsel isteklerle Dogu'nun kiilttir ve inanglarina
yaklasan oryantalistler olmustur; ancak sunu ¢ok rahatlikla soyleyebiliriz ki,
objektif olgiitlere gore yaklasim sergileyen miistesriklerin sayis1 digerlerine
oranla oldukca azdir.’> Aralarinda iyi niyetli olanlar1 da vardir. Bu miistes-
rikler tam manasiyla olmasa bile arastirmalarinda tarafsiz kalmay1 basara-
bilmislerdir. Boylelerinin sayisi bir elin parmaklarin1 gegmemistir. Buna kar-

13 Bennett, Clinton, “In Search of Muhammmad”-The Soourches- London, Cassell, first Published,
1998, pp. 37-40.

14 Akdemir, Salih, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e Yaklasimlar1”, AUIF
Dergisi, 1989, c. 31, say1 1, ss. 207-210.

15 Kara, Seyfullah, “Hz. Peygamber’e Kars1 Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasinda
Metodik Yaklagimin Onemi”, Atatiirk UIF Dergisi, 2005, Say1: 23, s. 161.
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silik tiztilerek kaydetmek zorundayiz ki, zaman zaman hortlayan Hagcli zih-
niyetiyle Islami degerlere saldiranlarin sayisi hayli fazladir. Bu gruptan
olanlar cesitli vesilelerle islam’a ve Peygamber’e saldirmaya devam etmis-
tir.1e Goruldiigu tizere miustesriklerin bazilar1 eski ortacag geleneginde ol-
dugu gibi arastirmalarinda ve eserlerinde inkér ve tahrife devam etmistir.
Bazilar1 daha 1liman bir yaklasim sergilerken diger bazilari ise Islam ve Hris-
tiyanliga ayn1 mesafede durduklar: kabulii ile nesnel bir yaklasim sergile-
diklerini ve tarafsiz olduklarini belirtmislerdir. Ancak s6z konusu Islam ve
Muhammed’in hayati oldugunda oryantalist calismalar gostermistir ki en
azilisindan en tarafsiz ve en iliman goriilenine kadar mistesriklerin hepsi,
alenen ya da satir aralarinda gizledikleri yorumlarda islam’1 bir din ve Hz.
Muhammed’i bir peygamber olarak gormemistir. En tarafsiz olanlar bile
Bati'nin, islam ve Muhammed’e karsi 6nyargilarla hareket ettigini, haksizlik
yaptigini, Hz. Muhammed’in en fazla ¢agin etkileyen biiytik bir lider, dii-

suntir, devrimci ve reformcu oldugunu agiklamaktan 6teye gidememistir.1”

Gilintimtize kadar mustesrikler tarafindan oryantalist calismalar kapsa-
minda Hz. Muhammed’i anlatan ¢ok sayida biyografi yazilmistir. Muhakkak
bu biyografilerde bazen benzer seyler dile getirilmis olsa bile farkliliklar da

soz konusu olmustur.
B. Bati'nin Hz. Muhammed Algisina Yazarlarin Yaklasim

Bu konuda fikirlerine yer verecegimiz ilk arastirmaci Fransiz Islam aras-
tirmacist Maxime Rodinson’dur. Hz. Muhammed’i savas peygamberi olarak
tanimlayan Rodinson, Peygamber’i silah1 ve yasadig1 ¢evrenin sartlarin iyi

kullanarak otorite kuran bir lider olarak gostermistir.!8 Ona gore her kesim

16 S1bai, Mustafa, Oryantalizm ve Oryantalistler, Beyan Yay., Istanbul, 1993, s. 15.
17 Oz, agm. ss. 172-173.
18 Rodinson, Muhammed, s. 126.
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onu farkl algilamaktadir. Bu konuda sadece Bat1 degil, onunla ilgilenen tiim
kesimler onda kendi kaygi1 ve problemlerinin yankilarini aramis, anlamadig:
yanini yok saymis, kendi tutkularma ve fikirlerine veya hayallerine gore onu
bicimlendirmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed, “sizden bizden biri gibi” sira-
dan ama baz1 giiclii yonleriyle 6n plana ¢ikmis bir insan olarak goriilmiis-

tiir.1°

Rodinson’a gore geleneksel Islami anlayista Hz. Muhammed’e bigilmis
rol, modern anlayisla degismis, siyasi nedenlerle tarihi bir karaktere dontis-
miistiir. Modern arastirmacilar 6nerdikleri peygamber modeline uygun bi-
yografiler ve risaleler yazmistir. Bunun nedeni, Islam’m yeniden ytikselisi-
nin ve insanligin kurtulusunun bu yolla olacagini ispat ve savunma anlayi-
sidir. Bu anlayista Hz. Muhammed rolii ve modelligi ile Miisliimanlarin ha-
yatii diizenleyen ideolojinin belirleyicisi, Allah kelaminin son tasiyicis es-
siz bir adam, ideolojik birligin kaynag1 ve semboludiir. Ona adanmislig:
savunacak cok az lider oldugu icin, ¢ok az ‘karizmatik’ kisiye onun ilgi ve
saygisini tasiyacak olan kutsal erdemler bahsedilmistir. Digerleri ise onun
idealize edilmis figiirti ile aradaki boslugu doldurmaya calismistir. Mu-
hammed, model bir insan olarak kusursuz ve her tiirlii elestirinin tistiinde
gortlmiistiir. Muhammed’in yasaklamasina ragmen sayginligini arttirmak
icin cevre faktorlerin ve kilttirlerin katilimiyla hayat: mucizelerle donatil-
mustir.20 Hristiyan diinya ise Muhammed’i kétiiltigtin simgesi, sehvet diis-
kiinti, bas dtisman olarak algilamis; Miislimanlar onu mahltkatin en mii-
kemmeli olarak gormiistiir. Gayrimiislimler dahi onda kendileri gibi diisti-

19 Rodinson, Muhammed, ss.221-222.
20 Rodinson, Muhammed, s. 343.
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nen ve davranan insan tipi aramis, onu kendi perspektiflerinden degerlen-

dirmistir.2!

Fikirlerine yer verecegimiz diger arastirmact Ingiliz Islam arastirmacist
Karen Armstrong’dur. Armstrong, Batr'ya karst Islam’t Miisliman bakis
agistyla savunmustur. Batinin Hz. Muhammed tasavvuruna deginen
Armstrong, Bati'nin ikiytizlii politikasina vurgu yapmistir. Ona gore giinii-
miiz Hristiyan toplumunun Islam’a ve Hz. Muhammed’e dair bilgileri,
[slam aleminde biiyiik tepkilere neden olmus Selman Riisdi'nin ‘Seytan Ayet-
leri” kitabina dayanmaktadir. Armstrong, Hz. Muhammed'in gercek hikaye-
sinin okurlara sunulmas: gerektigine inanmaktadir ve onun, diinya tarihine
yon veren onemli sahsiyetlerden biri oldugunu diistinmektedir.22 O, Hz.
Muhammed’e olan ilgisini “Muhammed'in bizim gibi beser olmasin sevdim”?
diyerek aciklamus, ilk donem Islam tarihcilerinin onun hayatina dair ne var-
sa anlattig1 icin Hz. Muhammed hakkinda diger dinlerin peygamberlerinden
daha ¢ok seyin bilindigine dikkat ¢ekmistir. Armstrong’a gore Islam dini
‘Seldm’” kelimesinden tiiremistir ve barisi temsil etmektedir.2¢ Bu dini temsil
eden Hz. Muhammed zorlu bir dénemde barisa olan inancini korumus ve
barisct kalmay: basarmis, bu sayede hedefine ulasmistir. Aslinda Muham-
med bu yoniiyle Gandi gibi barisi savunmada 6ne ¢ikmus liderlerden geri
kalir bir performans sergilememistir; hatta baristaki israr1 ile onlar1 bile geri-
de birakmustir. Armstrong, Hz. Muhammed'in islam’in peygamberi oldugu-
nu sdylemekle birlikte bu sdylemi sadece ytizeysel bir anlam ifade etmekte-
dir. Onun daha ¢ok Hz. Muhammed’in beser yoniiyle ilgilendigi gortlir.

21 Rodinson, Muhammed, ss. 353-354.

2 Armstrong, Karen, Hz. Muhammed,- Islam Peygamber’inin Biyografisi-, cev. Selim Yenigeri,
Koridor Yay., Istanbul, 2017, s. 10.

2 http:/ /www.sonpeygamber.info/karen-armstrongun-iki-kitabi-uzerine-degerlendirme,
Erisim Tarihi: 03.02.2019.

24 Armstrong, Karen, Islém: Kisa Bir Tarih, cev. Selim Yeniceri, Koridor Yay., Istanbul, 2008, s. 39.
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Yine de Armstrong’un, oryantalistlerin soyleminin aksine Batr'da Aydin-
lanma felsefesi sonucu olusmus metafizik 6gelerden arindirilmis bir pey-
gamber algisina katilmadigini séylememiz gerekir. Armstrong un bir rahibe
olmasmin bu sekilde diistinmesinde ve Hz. Muhammed’in hayatmin tarihi
stirecini anlatirken kutsal kitap endeksli bir yaklasim sergilemesinde etkili
oldugunu belirtmek gerekir. Ona gore giintimiizde Batr'min Hz. Muhammed
ve [slamhakkindaki bilgisinin sadece Riisdi'nin eseriyle sinirl oldugu soyle-
nemez. Avrupa’da Islam inanci ve Hz. Muhammed’e dair algmin kokeni
ortacaga kadar uzanmaktadir. Bati'nin bu konudaki algis1 genelde olumsuz-
dur. “Aslinda Bati, fslﬁmiyet’e kars1 hosgoriilti olmay: becerememis, bu inang sis-
temiyle ilgili fikirleri daima kabaca, bastan savma ve kibirli olmustur; ama artik bu
tiir cahilce ve onyargil bir tutumu siirdiiremeyeceginin farkina varmahdir”? ifa-
desiyle Armstrong, bir anlamda Bat1 adina bir 6z elestiri yapmstir. Armst-
rong’a gore Islam’in uygarlik ve siyasi arenada tisttinliik kurmasi, Bati diin-
yasinda kokii ge¢mise dayanan bir diismanhk yaratmistir. Bati'nin korku
icerikli fanteziler esliginde sundugu kiyamet biyografilerinde Hz. Muham-
med, diinyay1 aldatmak i¢in kendini peygamber ilan eden bir kafir, sarlatan
olarak gosterilmistir.26 Bu biyografilerde Hz. Muhammed, igreng yalanlari-
nin iginde ytizen bir sapiktir ve O, takipgilerinin de ayni seyi yapmasini is-
temektedir. Insanlar1 kilicinin giictiyle dinlerinden dondiirmiistiir. Dolay1-
styla Islam iyet, bir Tanr1 dini degil; Hristiyanlik inancinin saptirilmis bir
bigimi olarak kafirliktir, savasi ve katliami yticelten siddet ve ter6r yanlisi bir
inang sistemidir. Uzun bir stire kaybolmadan bilingaltinda kiillenmis, kin ve
dismanliga dayali Hristiyan efsaneleri ile sekillenmis Hz. Muhammed’'in
tuhaf hayali biyografisi, Avrupa uluslararasi arenaya girmek tizereyken ye-

niden su ytiziine c¢ikarilmistir. Bazi ciddi arastirmacilar, islam peygamberi

%5 Armstrong, Hz. Muhammed, s.15.
26 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 43.
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hakkinda daha tarafsiz bir goriis sunmaya ¢alismistir ama bu hayali goriis
popiilerligini korumustur. Dolayisiyla Hz. Muhammed, ortaya cikmakta
olan yeni Batili kimligin en biiyiik diismani olmaya devam etmis ve olma-
mas1 umulan btitiin kotiliikleri temsil etmistir. Eski fantezilerin izleri gii-
niimiize kadar gelmistir. Armstrong’a gore Bati’da bu efsaneler ve fanteziler
olusturulurken, aciklanmaya calisilan seylerin bir lctide gercek oldugunda
stiphe yoktur; ama bunlarin tretildikleri andan itibaren, kendilerine ait bir
yazimsal kaderleri olmustur. Bu fantezilerde Muhammed; Deccal, ruhu Iblis-
ler tarafindan ele gecirilmis bir epilepsi hastasidir, cinsel hayati en ince deta-
yma kadar anlatilan ve insanlar1 en temel giidiilerine boyun egmeye yon-
lendiren ve kendi dinine dondiiren cinsi bir sapiktir, iddialar: asilsiz olan ve
yalanlarini halkinin neredeyse tamamina yutturmus sogukkanli bir sarla-
tandir. Armstrong’a gore Hz. Muhammed'in cinsel yasamuiyla ilgili iddialar,
aslinda Hz. Muhammed’in kendi hayatindan 6te Hristiyan din adamlarmin
aralarindaki sapkinliklar: ifade etmektedir. Neticede, dini konularin acikca

tartisilmasini yasaklayan Islam degil, Hristiyanliktir.?”

Armstrong’a gore Batr’da, Islam ve Hz. Muhammed hakkinda korku ve
nefretin yaygmlasmasinda Bati'nin psisik yapisiin etkisi vardir. Isa pey-
gamberin sevgi dolu mesajini inkdr eden korku ve nefret, Hristiyanlik ale-
minin derin yarasini da sergilemektedir.2 Onlarin sorununun bir parcasi,
Hz. Muhammed’in asirlar boyunca dini ruhun bir antitezi ve saygin bir uy-
garligin diismani olarak gortilmesinden kaynaklanmaktadir.2?

Armstrong, Bati’da ilk kaynaklarimn terctime edilmesiyle Hz. Muhammed

biyografilerinde ‘Tarihi Peygamber” yaklasiminin yeni bir metot olarak uygu-

27 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 26-27.
28 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 33-34.
2 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 57.
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landigin ifade etmistir. Bu metot ile parcali peygamber biyografisi 6n plana
cikarilmistir. Hz. Muhammed'in insani yonii ile peygamberlik yoni birbi-
rinden ayrilarak farkli alanlarda degerlendirilmistir. Bu konuda Armstrong:
“Muhammed, Isa peygamberin Incil deki ideallestirilmis ilahi kimliginden farkl bir
sekilde karsimiza cikmaktadir. Muisliimanlar, Muhammed’e sembolik bir sadakatle
baghdir ama ilahi bir kimligi oldugunu asla iddia etmemistir. Gergekten de, tarihsel
kayitlarda Muhammed son derece insani bir figiirdiir. Hristiyan bir azize higbir
acidan benzememektedir; ama elbette ki ilahiyat boyutu bir kenara atildiginda, aziz-
ler de son derece insandir. Muhammed daha ziyade Musevi metinlerindeki dindar
olan ama miikemmel olmayan renkli karakterlere -Musa, Davud, Siileyman ya da
Ilyas peygamberler gibi- benzemektedir”® demistir. Armstrong bir baska s6ziin-
de “Incil’i okudugumuzda Isa'nin giildiigii bir sahneye rastlamlmadiini, ama Mu-
hammed'in sik sik giiltimsedigini ve insanlarla sakalagtigini gorebilirsiniz” demis-
tir.3! Kestioglu'na gore bu ifadeleriyle Armstrong, Hz. Muhammed'in beseri
ozelliklerinden etkilenmis, Peygamber’in hayatini objektif bir bakis agisiyla
ele almis ve gerektigi yerde Bat1 zihniyetini elestirmistir. Armstrong’u diger
oryantalistlerden ayiran en temel 6zelligi Hz. Muhammed'i gercek bir pey-
gamber olarak gormemekle birlikte onu, sadece Islam’mn ve Araplarmn pey-
gamberi olarak tanimlamasidir ve onun insanlik anlayisina hayranlik duy-
masidir. Hz. Muhammed’i gercekten anlamaya calistig1 icin eserlerini Miis-

liiman duyarliligina yakin bir sekilde olusturmustur.32

Gortislerine yer verdigimiz bir diger arastirmaci, Alman Islam arastir-

macist Annemarie Schimmel’dir. Onun yazma amact “Tasavoufi Muham-

30 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 68.

31 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 69.

32 Kestioglu, Muhammed Ali, “Karen Armstrong’un Siyer ve Islam Tarihine Bakisi”, Yiiksek Lisans
Tezi, Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2011, s. 50.

~42 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

med”33 algisin1 ortaya koymak, boylece popiiler peygamber saygisini acikla-
maya calismaktir. Bu nedenle Schimmel, Peygamber’in hayatimun, ahlaki
ogretilerinin Islam kiiltir ve medeniyetine olan etkileri tizerinde yogunla-
sirken, Miisliiman hayatma olan yansimalarini konu edinmistir. O da Islam
kalturtint yakindan tanimis biri oldugu icin Bati’'min elestirel yaklasimina

Misliiman hassasiyeti ile cevap vermistir.

Schimmel’e gore Hristiyanlarin yaptig1 en buiyiik hata, genelde farkina
varmadan ¢ogu kez bilgisizce biitiin Miisliimanlarin Peygamber’in sahsimna
gosterdikleri derin sevgiye dayali roltinti anlamadaki eksiklikleridir. Bat1"nin
[slam ve peygamberi Hz. Muhammed’e karsi gosterdigi anlayissiz tavrin
kendisini acikca rahatsiz ettigini belirten Schimmel, sadece siradan insanla-
rin degil, oryantalistlerin cogunun tarihin elestirisini yaparken Hz. Mu-
hammed’in negatif niteliklerini sergilemeye daha yatkin olduklarm ifade
etmektedir. Batil1 olarak kendilerinin 6grenmesi gereken seyin, diger insan-
larin dini duygularini anlamak ve bunlar1 ortacagdan kalma veya kokten
dinci diye tanimlarken, kendini begenmis ve kiictimseyen bir tavirla kenara
atmamak oldugunu belirtmektedir. Schimmel kendi ¢alismalarinin Hz. Mu-
hammed’i tanimada ve Islami degerleri 6grenmede Batili okurlara yardimci
olacagimi diistinmektedir; ¢linkii Bati'da egitimli kisiler bile I[slam ve Hz.
Muhammed hakkinda yeterince bilgiye sahip degildir. Bu eksiklik, Islam
tarihini ve kiilttirtinii dolayisityla Miisliimanlar: degerlendiren Hristiyanlarmn
en buiytik engellerinden birisi olagelmistir. Ctinkii ortacag Hristiyan diinya-
sinda, Hz. Muhammed’den daha ¢ok korkuya, tepkiye ve nefrete yol acan
tarihte yasamis bagka bir figiir olmamistir. Oyle ki Dante, Hz. Muhammed

hakkindaki olumsuz tasviri ile Hristiyanligin yiikselisinden kag asir sonra

33 Schimmel, Annemarie, Ve Muhammed Onun Elgisidir, -Islam Dindarliginda Peygamber Saygisi-,
cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2011, s. 9.
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baska bir dinin diinyada tezahtir ettigini bilmeyen kendi tilkesindeki sayisiz
Hristiyanlarin duygularmi ifade etmistir.3* Schimmel gtintimiiz Miisliiman
bilincinin, Islam’m sonmiis sayildig1 Bat’da biiyiik bir siirpriz olarak ortaya
ciktigini, bu yeni bilincin Batr'y1, yeniden Islam’m temel toplumsal ve dini
diistincelerini hatirlamaya zorladigini belirtmistir. Bu yeni biling tarihi sii-
recte Miisliimanlarin son peygamber olarak gordiikleri Hz. Muhammed’e ne
kadar derin bir sevgi ve saygiyla baglandiklarini Bati'ya yeniden hatirlatmais-
tir. Bu bagliigm Islam dindarliginda ulastigi noktayi, Miisliimanlarm pey-
gamberleri aleyhindeki soylemlere olan tepkisini Schimmel, Wilfred
Cantwell Smith’in, “Miisliimanlar, Tanri’ya hakaretleri gérmezden gelse bile Hz.
Muhammed hakkinda yapilan hakaretleri gormezden gelmemistir”3> climlesiyle

aciklamisgtir.36

Avrupa’da ortagag boyunca yer etmis olumsuz alginin Aydinlanma do-
neminde rasyonalist yaklasimla degistigine isaret eden Schimmel, bu degi-
simde Avrupa’da terctime faaliyetlerinin oynadig: etkin role atifta bulun-
mustur. Schimmel, elde edilmis yeni bilgilerle yazilmis peygamber biyogra-
filerinde tasvir edilmis Muhammed imajinin genellikle 6nyargilarla tahrif
edildigini, hicbir sekilde miitedeyyin Miusltimanlarin anladig1 tarzda Hz.
Peygamber’in rolii ile bagdasmadigini ifade etmistir. Bu ytizden Miisliiman-
lar, Batililarca tarihi siirecte olusturulmus ‘Peygamber’in Avrupali Imajina’
tepki gostermistir.” Miisliimanlar, onu savunma amaciyla hayatmin tarihi
stirecini yeniden incelemeye baslamustir; ciinkii asirlar boyunca Peygam-
ber’in tarihi sahsiyeti cogunlukla efsanelerin, mitolojilerin renkli ortiisti ar-

34 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss.11-17.

3% Schimmel, Annemarie, “Miisliiman Hayatinin ve Diistincesinin Bir Merkezi Olarak Hz.
Muhammed”, cev. Ziilfikar Durmus, Tasavouf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2002, say1 3, s. 395.

36 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 18.

37 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 19.
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dinda gizlenmis; somut gercekler coskulu ayrintilarda islenmis ve bunlarin
tarihi baglamda goriilmesi pek nadir gerceklesmistir. Bu girisim sonucunda
Bati’'da Protestanlarin “Tarihi [sa’nmin Arastirilmas:” hakkindaki ilgisine paralel
olarak Islam diinyasinda Peygamber’in hayatinin tarihsel siirecini arastiran
ve onun hayatina farkli yaklasimlar: ele alan biyografiler yazilmistir. Fakat
Schimmel’e gore Avrupali bilim adamlar: tarafindan yazilmis Muhammed
biyografileri, ilk nesillerin eserlerinden daha nesneldir ve Hz. Muham-
med’in sahsiyetine kars1 adil davranmaya daha ¢ok gayret etmistir.?¥ Bunun-
la birlikte gerek Bati'min gerek Miisliimanlarin Siyer'in kaynaklarmna yonelik
tenkidine yer veren Schimmel, Siyer'in temel iki kaynag: Kur’an ve Siin-
net’in 6nemine dikkat cekmistir. Peygamber sonrasinda yazilanlarmn Siyer’in
ham malzemesini olusturdugu, Ibn Ishak ve Ibn Hisam tarafindan yazilmis
biyografilerin sonraki biyografilerin temeli haline geldigi® bilgisine yer
vermis, tartismalarin daha ¢ok Hadis litaratiirti {izerinde yogunlastigina
isaret etmistir. Islam bilginlerine gore Hadis, Peygamber'in sozlerinin tii-
miidiir. Hatta Hadis’in, Kur’an tizerinde hiikiim koyacak kadar etkisi oldu-
gu dile getirilmistir. Montgomery Watt, Hadis'in 6nemini belirtmek i¢in Hz.
Muhammed’in ilim dilinde ‘Hadis” diye bilinen fiil ve sozlerin etrafindaki
kissalarin, usuliince tahkik ve dikkatle muhafaza edilerek, sonraki nesillerce
elden ele intikal ettirildigine ve Hadis 6greniminin ytiksek tahsilin en esash

temellerinden biri haline geldigine dikkat ¢ekmistir.40

Schimmel, oryantalistlerin Hadis litaratiiriinti islam ve Muhammed’e
(sav) yonelik saldirilarda iddialarmni ispat igin malzeme alan1 olarak gordiik-

lerini belirtmistir. Ona gore miistesriklerin Hadis alaninda saldirilari,

38 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 20-21.

39 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 26.

40 Watt, William Montgomery, Islam Avrupa’da, gev. Hulusi Yavuz, MUIF Yay., Istanbul, 2000, s.
32.
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Islam’in temel esaslarini ortadan kaldirmis olmasa bile, onlar1 sarsma teseb-
biisti olarak gortilmiis ve reddedilmistir. Aslinda elestirilerin amaci, bu lita-
ratiiriin Hz. Peygamberden gelmedigi, onlarin sonraki nesiller boyunca uy-
duruldugu sonucuna varmaktir. Bu bilimsel tesebbiisiin ardinda yatan sey,
[slam’in ilahi bir vahiy olmadig1 6n kabuliid{ir.4!

Schimmel, Batr'da yazilmis Hz. Muhammed biyografilerini inceleyen
Miusltimanlarin yeni bir kelami yaklasim sergiledigini, tartismalarin Pey-
gamber’in kisiligi ve rolii tizerinde yogunlastigimi belirtmistir.#2 Ona gore
oryantalistlerin saldirilar1 karsisinda modern alimler, daha onceleri yazilmis
ve Peygamber biyografilerinde kullanilmis bircok kaynak malzemeyi giive-
nilir olmadiklari, Kur’an, Stinnet’e ve akla ters olmalar1 nedeniyle elestirel
bir bakisla elemeye baslamistir. Miistesriklerin Hadis ilmine saldirilar1 karsi-
sinda, Hadis'in kullaniminda klasik anlayisa sahip hadisciler ile modern
goriisti savunan hadisciler arasinda yontem farkliligi olusmustur. 19. yiiz-
yildan itibaren klasik hadisciler genelde mevcudun devamini savunmus,
modern hadisgiler ise segici bir yontem benimsemistir. Modernistlere gore
Hadis, dini konularda ayiric1 olmalidir, sosyal davranislarda veya politik ve
baska diinyevi islerin ayrintilarinda baglayicit olmamalidir. Schimmel, Hadis
tenkidinde modern goriisti savunan hadisgiler arasindan Batili elestirmen-
lerden daha ileri giden kat1 elestirmenlerin islam diinyasinda ortaya ¢iktigini
belirtmistir.#* Giintimtizde durum bundan farkli degildir. Bununla birlikte
Miisltiimanlarin geneli Hz. Peygamber 6rnegini titizlikle severek taklit etmis,
Hadis gelenegini titizlikle irdelemeye ve koruyarak yasatmaya onem ver-

mistir; ¢linkti Peygamber’in stinneti, Musliimanlarin onu taklit etmesi ile

41 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 61- 62.
42 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 405.
43 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 65.
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yasamakta ve deger kazanmaktadir. Bu degerler vasitasiyla Peygamber

kendi timmeti igerisinde yasamaya devam etmektedir.

Fikirlerine yer verdigimiz diger bir arastirmaci ise Yahudi inancina
mensup Amerikali Islam arastirmacisi Lesley Hazleton'dur. Hazleton, “Ilk
Miisliiman” adli eserinde, Bat’da ve 6zelde Islam diinyasinda Miisltimanla-
rin zihninde yer etmis ve yonlendirmelerle sekillendirilmis Muhammed al-
gisindan 6te, ‘Hakiki Muhammed’ algisini ortaya koymaya calismistir. Kur’an-
1 Kerim, Hz. Muhammed'i ‘ilk Miisliiman’ olarak tanimlamistir.#4 Hazleton,
rasyonalist mantiga ve agnostik bir kisilige sahiptir. O, Peygamber ile ilgili
haberlere ihtiyatla yaklasmak gerektigini belirtmis, onun hayatmin bir btitiin
halinde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmistir. Hz. Muhammed'in ha-
yatiin, aslinda kendisinde olmadig1 halde ona izafe edilen bircok mucizevi,
efsanevi ve mitolojik rivayetlerle dolu oldugunu vurgulayan Hazleton, anla-
tilanlarin aksine ne Kur’an'da ne de Peygamber’in gercek hayatinda mucize
ve efsane hikdyelerine yer olmadigin1 savunmustur. Bu nedenle Hazleton,
Hz. Muhammed’i tasvir ederken onun kaynaklarda anlatilan bilindik sema-
linden farkl bir portre ortaya koymustur.*> Toplumsal ihtiyaclardan kaynak-
I Hz. Muhammed algisinin gercek olmasa bile degisip farklilasarak giinii-
miize kadar ulastiginin altini ¢izmistir. Ona gore Hz. Peygamber'in hayati,
mucizeler icermekten 6te insani agidan ¢ok daha dramatik, ender yasamlar-
dan biridir.4 Bu yoniiyle Hazleton, Batili oryantalistler tarafindan daha 6nce
ortaya konulmus Peygamber tasavvurunu tekrarlamis, Hz. Muhammed’'in
hayatinda sadece beseri yone atifta bulunmustur. Kronolojik tarihi verilerin

siralanmasi yerine Hz. Muhammed’in hayatina dair rivayetlerin incelenip

44 el-Enam 6/14,163.

45 Hazleton, Lesley, Ik Miisliiman,-Hz. Muhammed'in Hikayesi-, cev. Erdal Bodur, Kitabix Yay.,
Istanbul, 2015, s. 13.

46 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 22.
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yorumlanmasi gerektigini belirten Hazleton, tarihsel yoruma dikkat cekmis-
tir. ‘Tarihi Isa Imaji’, Hazleton'da ‘Tarihi Muhammed imaji'na dontismustiir.
Hazleton, Miisliimanlarin en bastan Siyer alaninda onun hikayesini, onun
vasif ve sifatlarimi toplumun beklentileri dogrultusunda kurguladiklarini,
onu insantistii bir varlik olarak sembolize ettiklerini belirtmistir. Bu nedenle
Hazleton, Hz. Muhammed’in hakkinda cok sayida rivayetin gtinimiize ka-
dar ulasmasma ragmen onun insani yonuni bulup ¢ikarmadaki giicliige
dikkat cekmistir. Hz. Muhammed hakkinda yazanlarin, ilk donem tarihgileri
kadar dikkatli ve segici davranmadigini, sonra gelenlerin rivayetlerin akta-
rim usuliine riayet etmediklerini iddia etmistir. Ona gore ilk donem siyer
yaziminda 8. ve 9. ytizyilda yasamus sehirli tarihciler olarak niteledigi ilk
Islam tarihgilerini, Hz. Muhammed’in hayatim yasadiklar1 kiiltiiriin ve or-
tamin etkisiyle kurgulayip hakiki resmi ¢arptirmakla su¢lamistir. Hazleton’a
gore onlar olaya kendi merceklerinden bakmakla oryantalizm ile ayn cizgi-
ye gelmistir ve gercegi yazmayip algiladiklar1 gibi yazmistir. Bununla birlik-
te Hazleton, “Lakin yazarlar Muhammed'in biyografisini aktarirken ve olaylar
tizerinde degerlendirmede bulunurken beyinlerine goriintiiyii kaydettiler; ama me-
caz anlam 1skaladilar.”* demek suretiyle ilk donem tarihgilerini olaylarin ic
yiliztinii yanlis yorumlamakla; oryantalistleri ise ge¢misin bilgi birikiminin
golgesinde kalmak ve kliselesmis onyargili ifadeleri kullanmakla elestirmis-
tir. Hazleton, Islam ve Hz. Muhammed hakkinda fenomolojik bir yaklagim
sergilemistir. Ik Islami metinlerin Batililar tarafindan anlasiimadigmi, or-
yantalistlerin basta Araplardaki soy anlayisi dahil Arap tarihine yonelik bir-

¢ok konuda yanlis yorumlarda bulunduklarini soylemistir.

Hazleton'un Hz. Muhammed tasavvurunda ilk Islam kaynaklarindaki

rivayetlere stipheci bir bakisla yaklasmasi ve metafizik alanla baglantili ri-

47 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 62.
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vayetleri kabul etmemesi agnostik gortistiyle gayet uyumlu goriinmektedir.
Onun Hz. Muhammed biyografisi bu yaklasimla bir Siyer olmaktan ziyade
hayata ve diinya tarihine etki eden bir basar1 hikayesi gibidir. Ona gore Mu-
hammed devrimci olmayan ama devrimci gibi hareket eden bir 1slahatci
reformisttir.#8 Bu yorumuyla Hazleton, Bati'da Aydinlanma déneminde se-
killenmis Peygamber tasavvurunu, Hz. Muhammed’e uyarlamistir. Bu alg:
ile Muhammed, insani yoniiyle Islam diisiincesinin ziddina hata yapabilir
siradan bir beser seviyesine indirgenmistir. Dikkat edilecek husus yazarin
vahiy/Muhammed arasinda ayrim yapmasidir: [nsani Muhammed ile Pey-
gamber Muhammed algisi. Oysa Islam dininde Muhammed’in insani ve pey-
gamberlik yonti bir arada degerlendirilmis bir butiindiir ve onun icin
Kur’an’da, ‘beser peygamber’® ifadesini kullanmilmis, vahiy bu iki yont birbi-
rinden ayirmanustir. Bat'min, Islam’a ve Hz. Muhammed’e kars1 izledigi ve
¢ogu zaman iftira ve ¢irkin hareketlere ulasan tepkilerine kars: Miisltimanla-
ra pasif direnisi 6neren Hazleton, ginimiiz Misltiman tepkilerinin Kur’an
ve Stinnet’e 6nerilen metotla uyusmadigmi soylemistir.> Hazleton, Salman
Riisdi'nin yazdig eserin fikir hiirriyeti kapsaminda degerlendirilmesi gerek-
tigini diistinmektedir.! Ona gore Hz. Muhammed miicadelesinde sartlar
geregi asir1 giic kullanmis; ancak yasamma dair verdigi orneklerle savas

peygamberi veya baris peygamberi seklindeki tezleri bosa ¢ikarmistir.52

Son olarak fikirlerine deginilen yazar, Fransiz Islam arastirmacisi Anne-
Marie Delcambre’dir. Delcambre, son tek Tanrili dinin kurucusu olarak gor-
diugti Hz. Muhammed'in hayatini, onun aile kdkenlerini, icinde dogdugu

48 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 168.
49 el-Fussilet 41/6.

50 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 158.
51 Hazleton, [Tk Miisliiman, s. 276.
52 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 291.

~49 ~



— Soner Akpinar —

toplumun gelenek ve kurallarini, peygamberligini, kisacas: tiim hayatim
Batil1 bakis agisiyla ele almistir. O da diger yazarlar gibi bir Peygamber bi-
yografisi ortaya koymaktan ziyade, diinya tarihine yon veren onemli bir
sahsiyetin dykiisiinii anlatmistir. Ozetle Delcambre goriislerinde Bati pey-
gamber algisinin izlerini tasimaktadir ve ana diistincesi insan Muhammed'i
anlatmaktir. Kitab1 bastan sona incelendiginde karsimiza canli gorsellerle
desteklenmis ansiklopedik bir hayat hikayesi cikmaktadir. Ona gore mevcut
gelenek Hz. Muhammed’in hayatin1 dogumundan itibaren harikulade olay-
larla kusatmistir.? Oysa Muhammed’in hayati efsanelerle stislenmis bir kisi-
lik barindirmak yerine cileli bir hayattan ge¢mis bir kisiligi barmdirmaktadir
ve bu yoniiyle gayet insanidir.5* Bati'nin kliselesmis kilic peygamberi oldugu
tezini Delcammre de dile getirmistir. Ona gore Hz. Muhammed bir kili¢
peygamberidir ve mecbur kaldig1 icin mubhaliflerini siddetle bastirmistir.
Muhammed, Mekke ve Medine’de iki ayr1 kisilik sergilemistir. Mekke'nin
miitevazi magduru olarak tanimladigi Muhammed’in, Medine’de yerini sert
ve gururlu bir fatih’e biraktigini ifade etmistir.55 Muhammed, Mekke nin
fethinden sonra ortaya koydugu devrim niteliginde yasalarla bir devrimci
oldugunu ispat etmis, Allah’in rehberliginde devlet adamu ve bir lider olarak
sistemini yonetmistir.5 Kitabinin ‘Peygamber Sonrast Islim’ boliimiinde bas-
liktan da anlasilacag: tizere Hz. Muhammed sonrasi tarihi stireci 6zetlemis-
tir. Son bolim olan “Tanikliklar ve Belgeler” bashg altinda o, Islam kiiltiir ve
medeniyeti icinde Peygamber’in hayatinin Miisliiman hayatina olan yansi-
malarmi konu edinmis, dini alandan edebi alana onun siinneti temelinde

model kisiligi ve ahlakini Islam kiiltirtinden degisik orneklerle anlatmaya

53 Delcambre, Anne-Marie, Allah'tn Resulii Hz. Muhammed, ¢cev. Mahmut Kanik, Yap1 Kredi Yay.,
Istanbul, 2015, s. 29.

54 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 40.

55 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 73.

56 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 101, 106.
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calismus, Isla Islam’da 6ne cikan bazi temel kavramlara deginmistir. Islam’in
hukuki ve siyasi tarihi siirecine deginmis, islam diinyasinda Miisliimanlarin
kamplasmasinin ve ayrismasinin nedenlerini makale ¢rnekleri ile agiklama-

ya calismustir.

Buraya kadar Bati'nin Hz. Muhammed tasavvuru kapsaminda yazarla-
rin genel gortisleri tespit edilmistir. Bundan sonra Peygamber’in hayatin bir
biitiin olarak degerlendiren yazarlarin, Hz. Muhammed’in hayatinda 6ne
¢ikardiklar: konular, belirlelenen basliklar altinda ele alinacak ve yazarlarin

gorusleri tespit edilmeye calisilacaktir.
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— IKINCI BOLUM —
ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED (SAVY'IN
HAYATINA BAKISLARI



A. RISALET ONCESI DONEM

1. Hz. Muhammed’in Dogumu ve Sonrasinda Ger¢eklesen Olay-
lar

Dogum yili tizerinde yapilan tartismalara ragmen Hz. Muhammed’in Fil
yilinda®” Rebiyiilevvel aymnin 12'sinde Pazartesi gecesi®® Mekke’de M. 571
tarihinde Nisan aymin 20’sinde Fil Olayi’'ndan 50-55 giin sonra dogdugu
rivayet edilmistir.?® Hz. Muhammed’in vahiy oncesi hayat: ile ilgili bilgiler
smirhl oldugu icin hayatmin bu bolimi ile ilgili bilgilerimizi, Kur’an-1
Kerim’den ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) giniimiize kadar ulasan hadisle-

rinden ediniyoruz.

57 fbn ishak, Eba Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-
Medeni, Siyer-i Ibni Ishik -Hz. Muhammed'in Hayati-, cev. Mehmet Safi Bilik, Diistin Yay., Is-
tanbul, 2012, s. 96.

58 [bn Hisam, Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyab el-Himyeri el-
Meaéfiri el-Basri el-Musri, Siret-i [bni Hisdm, cev. Hasan Ege, Ravza Yay., stanbul, 2013, c. 1, s.
211.

% Surug, Salih, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, Nesil Yay., Istanbul, 2004, c. 1, s. 55;
Berki, Ali Himmet- Keskioglu, Osman, Hz.Muhammed'in Hayati, DiB Yay., Ankara, 2012, s.37.
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Bu konuda Rodinson ve Armstrong, Hz. Muhammed’in hayatimin ilk
bolumiine ait bilgilerin kisithligina ve tamamen karanlik olduguna dikkat
cekmistir. Rodinson’a gore Hz. Muhammed’in hayatinin bu boltimii hak-
kinda her ne kadar mtiellifler elde edilmis baz: bilgiler {izerinde uzlasms
gibi gortinse bile ilk kaynaklarin kendisinden bir asir sonra yazildig: dusti-
niildtigiinde onun cocuklugu ile ilgili giivenilir bilgilere ulasmak mitimkiin
degildir. Armstrong ve Rodinson, bu ilk donemin tarihgiler tarafindan uy-
durulan hayal trtinti bilgilerden ibaret oldugunu, hayatinin mucizeler ve
efsanelerle dolduruldugunu ileri strmiistiir.®® Armstrong, Peygamber’in
vahiy oncesi hayatiyla ilgili en somut verilerin sadece Kur’an’dan edinilebil-

diginin altim1 ¢izmis, bu konuya Kur’an’dan ayetlerle®! 6rnek vermistir.

[k kaynaklar, annesi Amine’nin Hz. Muhammed’e hamile kalma siire-
cini, ‘Abdullah’in almndaki nur’ rivayetiyle birlikte nakletmistir. Abdullah,
akranlar arasinda ¢ok begenilen yakisikli bir genctir. Simas1 diger genglerle
bulunmayan bir giizellik ve parlakliga sahiptir. Bu giizellik ve parlaklik,
evlilik sonrasinda Amine’ye intikal eden ‘Niibiivvet nuru’ dur.© Tarihgi Ibn
Hisam, annesinin ona hamile kalmasimi ve ‘Abdullah’in alnindaki nur’
hikayesini Ibn Ishak’tan rivayet etmistir. Ibn ishak hikayeyi, “Sonra Abdul-
muttalib, Abdullah'in elini tutarak ayrildi. Iddia ettiklerine g6re Beni Esed b. Ab-
dul-Uzza b. Kusayy b. Kilab b. Murre b. Kab b. Luayy b. Galib b. Fihr'den bir kad-
na rastladi. Bu kadin Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdu’l-Uzza'min kiz kardesidir.
Kabe'nin yamnda bulunuyordu. Bu kadin onun yiiziine bakti§1 zaman ona dedi ki:
Ey Abdullah! Nereye gidiyorsun? O da dedi ki: Babamla birlikte. Kadin dedi ki:
‘Bana simdi yaklasirsan senin bedelinde bogazlanan develer kadar senin igin deve
verecegim.” Abdullah da dedi ki: ‘Babamla beraberim ondan ne geri kalabilirim ne de
ondan aynilabilirim’. [ddia ettiler ki, Abdullah, Amine ile evlendi ve gerdege girdi.

Amine, Rasulullah’a (sav) hamile kaldi. Abdullah sonra Amine'nin yamndan ¢ikt.

60 Rodinson, Muhammed, ss. 68 -70, Armstrong, Hz. Muhammed, s. 6.
61ed-Duha 93/ 6-8.
62 Topaloglu, Bekir, "Abdullah", DIA, Istanbul, 1998, 1, 75-76.
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Ona kendini arz eden kadin ona geldi. Abdullah o kadina dedi ki: "Sana ne oldu,
kendini diin bana arz ettigin gibi bugiin arz etmiyorsun?’ O kadin da ona dedi ki:
‘Diin seninle birlikte bulunan nur senden ayrilmistir. Artik sana ihtiyacim yok-
tur” seklinde anlatmustir. Yine Ibn Ishak, babasi Ishak b. Yesar’a su haberin
verildigini soylemistir: “Abdullah kendisinin Amine binti Vehb ile birlikte olan
bir karistmin yamina girdi. Abdullah, bir ¢camur isinde ¢alisiyordu. Kendisinde ¢a-
mur izleri vardi. Bu kadini kendisine ¢cagirdi. Kadin ise onda gordiigii camur yii-
ziinden ona karst isteksiz davrandi. Bunun tizerine o kadimin yamndan ¢ikti abdest
aldr tizerindeki camuru yikadi. Sonra Amine’yi kast ederek yola ¢ikti ve ona rastladi.
O kadin Abdullah't nefsine davet etti, ona kars: imtina etti ve Amine’yi kastederek,
yoluna devam etti ve yanina girdi ve yataina yatti. Amine de Muhammed'e hamile
kaldi. Sonra diger karisina rastladi ve o karisina dedi ki: ‘Neyin var?’ Kadin da dedi
ki: Hayir bir sey yok, senin iki goziiniin arasinda bir beyazlik oldugu halde bana
rastladin. Ben seni davet ettim sen ise bana karsi imtina ettin ve Amine'nin yanina

girdin, onunla zifaf oldun. Boylece Amine o nuru silip gotiirdii.” 6+

Armstrong, diger yazarlar gibi ilk kaynaklardan alintiladig: bilgileri ay-
nistyla nakletmek yerine, anlatilmak isteneni dolayl: yollarla kendi ctimleleri
ile anlatmigtir. Bu durum usulle alakalidir. Ornegin Ibn Hisam, kendisini
davet eden kadma Abdullah’in o an i¢in isinin oldugunu ve babasina tabi
olup ondan ayrilamayacagin soyledigini naklederken Armstrong bu rivaye-
ti, hikdyenin biittintinden anladig: sekliyle “ Abdullah’in isi oldugunu ama daha
sonra o kadina ugrayacagina dair séz verdigi”® climlesiyle ifade etmektedir.
Armstrong, Hz. Muhammed’in zor bir ¢ocukluk devresi gecirdigini belirt-

mektedir.66

Rodinson, Hz. Muhammed'in dogumunu, Isa peygamber’in dogumuyla

karsilagtirmistir. Ona gore Hristiyanlar, Isa peygamberi her tiirlii cinsiyetin

63 fbn Ishak, Siyer-i Tbni Ishik, ss. 88-89; ibn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, s. 212.
64 {bn Hisam, Siret-i Ibni Hisim, c. 1, s. 213.

65 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 101-102.

66 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 103.
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disinda dogmus olarak gostermistir. Hristiyan ve Islam gelenegini karsilasti-
ran Rodinson, her iki dinde Isa peygamberin babasiz diinyaya geldigi gerce-
gini kabul etmemis, bu durumu bilimle celisen bir geliski olarak gérmiis-

tiir.o7

Delcambre’ye gore Abdulmuttalib, oglu Abdullah'in diger ogullarindan
farkli oldugunu, bir bereket ve liitfa mazhar olacagini, ondan olacak ¢ocukla
(Muhammed’in dogumuyla) Hasimogullar1 soyunun gti¢ bulacagimni sezin-
lemistir.®8 Delcambre’ye gore gelenek Hz. Muhammed'in dogumu hakkin-
daki bilgileri sirlar ve olaganiistii olaylarla cevreleyerek nakletmistir. O, ta-
rihi kaynaklarda Peygamber’in dogumuyla gerceklestigi bildirilen bazi ola-
ganiistii olaylara deginmistir. Buna gore; Medine'de yasayan Yahudiler,
gokytiztinde bir yi1ldizin goziikmesi ile onun dogumundan haberdar olmus,
Zerdiist'e tapan Iran Mecusilerinin tapmaklarinda binlerce yildir yanmakta
olan kutsal atesi ssnmtistiir. Incil’de Yahya'ya gore Isa, Yunancada ‘avukat’
anlamina gelen bir Paracletos gonderilecegini bildirmistir. Miisltimanlar bu
sozcligu en ¢ok oviilmiis, yani Arapga’da ‘Muhammed’ anlamina gelen ‘Peric-
litos” seklinde okumuslardir. Oldukca yogun bir 15181 geceyi aydinlattig:
iddia edilmistir ki o gece Hz. Muhammed'in annesi Amine, Sam'in ¢ars1 pa-
zarlarin giindiiz gibi gorebilmistir.®® Melekler Kabe'nin etrafini ¢evrelemis
ve kainatta olan her seyi ispiyonlayan cinlere tas atmislar, onu melekler yi-
kamus ve kadmlar bir billur gibi onu tertemiz bulmustur. ‘Hatem-i niibiivoet’
olmasi nedeniyle Muhammed peygamber, stinnetli ve gobegi kesilmis oldu-
gu halde dogmustur. Yine rivayete gore Abdulmuttalib, Kabe’deki Haceru'l-
Esved tiizerinde bulunan ayak izi tizerine aym sekilde torununun da ayak
izini biraktigimi saskinlikla gormiistiir.?0 Semave Vadisi'nin sular1 tasmustir.

Peygamber’in iki kiirek kemigi arasinda ta kalbinin hizasinda bir nisanesi

67 Rodinson, Muhammed, ss. 67-68.

68 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 25.

69 Tbn Hisam, Sitret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 214.

70 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 27-29.
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vardi ki ona ‘Hatem-i nuibtivvet’ denmistir. Hz. Muhammed peygamber
timmidir ve Peygamber’in golgesi yere diismemistir. Hz. Muhammed kii-
clikken basinda bir bulut sicaktan korumak icin onu takip etmistir.”? Bazi
rivayetlerde, dedesi Abdulmuttalib’in torununu dogumunun yedinci gii-
niinde biiytiik bir ziyafet vererek siinnet ettirdiginden sz edilse de Peygam-
ber’in kendisinin stinnetli olarak dogdugu rivayeti daha 6n plana ¢ikmustir.”

Hazleton'a gore Hz. Muhammed'in yetimligi hayatinda etkili olmustur.
Onun yetimligi, tarihi degistiren psikolojik bir ytikii de tizerinde tasimakta-
dir. Ona gore Hz. Muhammed'in dogumu efsanelerle yogrulmustur. Eger bu
efsanelere inanilacak olursa, Abdulmuttalib oglu Abdullah'i, Hz. Muham-
med daha anne rahmine diismeden ©nce neredeyse oldiirmenin esigine
gelmistir ve babas1 da onun hayat1 tizerindeki yegéane roltinti tamamlayacak
kadar uzun yasamamuis olmasina ragmen, evinden uzaklarda bir oglu oldu-
gundan habersiz dlmustiir. Buna gore hikdye Abdulmuttalib’in Zemzem
kuyusunu bulmasi ve hak iddia etmesiyle baslamistir. Abdulmuttalib, Mek-
ke’nin diger ileri gelenlerinin de kuyu tizerinde hak etmesi tizerine onlar1
susturmak icin tipki Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi gibi bir oglunu
kurban edecegini soylemistir. Zamani geldiginde Hubel putunun 6niinde
atilan oklar, Abdulmuttalib'in on oglundan Abdullah' isaret etmistir. Olay-
lar buradan Medine'deki kdhine kadar siirecek seriiven halini almis, en so-
nunda yine Hubel 6niinde kéhinin dedigi gibi ogluna karsilik her defasinda
on deve kurban etmeye s6z vermesi karsiliginda fal oklar1 atilmis, sonunda
Tanr’'nin ytiz deve karsiiginda Abdullah'1 affetmesiyle sonuglanmistir.”?
Hazleton’a gore ¢ok ogula sahip olmak ¢ol sartlarinda ve sosyal yap: diisti-
niildigtinde dnemli bir giic gostergesidir. ibn Ishak, Peygamber’in sahin

burunlu olmasini, atalarinin genini tasimasina ve o toplumda gii¢ gosterge-

71 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 167.
72 Fayda, Mustafa, "Muhammed”, DIA, istanbul, 2005, XXX, 409.
73 Ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 209-210.

~B7 ~



— Soner Akpmnar —

sinin isareti olduguna yorumlamuistir.7#* Rivayete gore, Abdullah'm alnmin
ortasindaki parlak beyaz bir 1s1tk gerdek gecesinde Amine’ye gecmis ve o
gece veya birkag gece icinde Muhammed, anne rahmine diismuisttir. Abdul-
lah esinin yanma giderken insanlardan bazilar1 onun alninda parlak bir be-
yaz 151k olduguna ve sabah olup geri geldiginde 15181 artik orada olmadigi-
na yemin etmistir. Parlak 1sik olsun veya olmasmn Hz. Muhammed, o gece
veya onu takip eden iki gece icerisinde anne rahmine diismiistiir. Hazleton’a
gore kahramanlarin dogumu hakkindaki hikayelerin ¢cogunda oldugu gibi
bu hikdyenin de ayr iki ytizti vardir. Hazleton, yetim olarak dogmasimin
zorlugunu, “Efsanenin manti§1, nadiren iyi davranmaktadir. Bu, Hz Muhammed'e
bir asalet mertebesi verse bile onu bundan mahrum biraknustir. O, Mekke sosyetesi-
nin tam ortasinda babas: ve dedesi yoluyla sehrin kurulusunda yer alan olaylarla
derin bir kan bagyla dogmustur. Ne var ki yine ayni kaderden Otiirii kader, onu
kupda kosede kalmaya itmistir. Dogumuna mucizevi bir boyut kazandirmak isterken
onun yerine belki de hayatimin muhtemelen yegane varolus boyutu olan olay: se¢-
mistir. Babalara cok sayg1 duyulan bir toplumda babasiz dogmak dez avantajdir ve
altinct yiizyil Mekke'si, sosyal alanda ne dullara ne de yetimlere iyi davramlan bir

yer degildir’s ctimleleriyle aciklamustir.

Gortilmektedir ki yazarlar Hz. Muhammed’in dogumu 6ncesi ve sonra-
sinda ilk kaynaklarda aktarilan rivayetlerin mucizevi bir karakter tasidig:
kanisinda hem fikirdir. Yazarlarin ortak duistindtigii bir diger nokta, hayal
trtinii mucize drnekleriyle doldurulmus ilk dénem kaynaklarmin gitivenilir-
lik agisindan sikintili oldugu konusudur. Onlara gore bu uydurma rivayet-
lerle olusturulmus ‘Efsanelerle Siislenmis Muhammed’ algisi, gercek Muham-
med’in hayat hikayesini anlamay1 zorlagtirmaktadir. Bilindigi tizere Islam
tarihgileri Hz. Muhammed’in hayatinin bu ilk dénemini kendileri bir seyler

treterek doldurmamistir. Onlar tarihgi olmanin gorevini yerine getirmis ve

74 Tbn Sa'd, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-
Tabakatii’l Kebir, nsr. Thsan Abbas, Beyrut, 1388, I, 230-231.
75 Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 30.
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Peygamber hakkindaki bu rivayetleri dogru veya uydurma olup olmadikla-
rina bakmayarak ilk elden kaynak olmalar1 acisindan degerlendirmistir. Da-
ha sonra bu rivayetler, islam ulemas tarafindan gelistirilen usul ve yontem-

lerle tenkidi yapilarak dogruluklar: acisindan degerlendirilmistir.

2. Hz. Muhammed’in Siitanneye Verilmesi, Cocuklugu ve Geng-
ligi

Rodinson’a gore bu olay hayal tirtintidiir ve tamamen kurgudur. Bu
kurguya gore Kureysliler adet tizere kiictik Muhammed'i Bedevi bir asirete
mensup bir siitanneye emanet etmistir. Dogan c¢ocuklarin stitanneye veril-
mesinin sebebi, ¢oliin temiz havasiin ¢ocuklara iyi geldigi ve boylece onla-
rin saglikli yasadiklarma olan inang ve erkek cocuklar arasinda gtiglii bir bag
olarak goriilen stitkardesligi yoluyla gocebeler ile olan faydali iliskilerin de-
vam ettirilmesidir. Muhammed'in stitannesi Hevazin kabilesine bagli Benu
Sa’d asiretine mensup Halime isimli bir kadindir. Rodinson, Islam tarihgile-
rini Hz. Muhammed’in vahiy oncesi donemi ic¢in hikdye kurgulamakla it-
ham etmektedir. Hatta onlar bununla da kalmamis, kurguladiklar1 bu
hikayelerin canli bir karakter tasidigini, Hz. Muhammed’in peygamber ol-
masindan sonra gerceklesmis bazi olaylarla bag kurarak ispatlamaya calis-
mustir. Ibn Sa'd tarafindan hicri 2. ylizyilda yazilmis Peygamber biyografi-
sinde gecen bir hikayeyi 6rnek olarak vermistir. Ona gore hikayelerde gorii-
len bu canlilik asla bir gerceklik garantisi olarak goriilmemelidir. Bu hikaye-
ye gore, “Peygamber’in kapisin1 ¢alan bir kadin, Muhammed’i cocuklugun-
da emzirmis kadindir. Kadin iceri girdiginde, Peygamber, "Anne! Anne!"
diye bagirmis ve kalkip harmanisini alarak kadinin 6ntine sermis, kadin da
harmaninin tizerine oturmustur.”7¢ Gortildugt tizere bu hikaye ile Peygam-
ber’in ¢ocukluk doneminde gecen siitanneye verilme hikayesi birbirini ta-

mamlamis ve hikdye bir 6ncekini dogrulamistir. Boylece hikayenin canlilig

76 fbn Sa'd, et-Tabakdtii’l Kebir, 1, 71.
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devam ettirilmistir. Iste tiim bu detaylar, Rodinson’a gore hikayelerin son-
radan tamamlandiginin ispatidir. Diger bir nokta Rodinson’un satir aralarmi
iyi okuma gayretidir. Ornegin o, siitannenin ¢ocugu nasil sectigini anlatan
rivayette, sitanne Halime ve kocasinin Hz. Muhammed’in biiytiik bir kimse
ve liitfa mazhar olacagmi, 6z anne Amine’den 6grendiklerini”’ ifade etmek-
tedir. Ona gore bu hikayenin kaynak olmasi disinda dogrulugunda stiphe
vardir; cinkti Halime’ye, Muhammed'in Abdulmuttalib’in torunu olup ol-
madigini soran ve Halime’yi onun bereketinden dolay1 kiskanan diger ka-
dinlar neden bu olaydan haberdar degildir? Hem boyle bereketli bir bebegi
neden almak istemesinler? Bu hikaye kendi iginde celiskilidir; ¢tinkii hem
para alamamaktan korkan Halime ve diger kadinlardan bahsedilmekte, hem
de Amine kendi oglu icin 6nemli bir kisi olacagmi soylemektedir. Bir baska
taraf ise ileride onemli bir kisi olan Peygamber’in kendisini ziyaret eden
stitannesini taniy1ip ona hiirmet etmesini, hikdyenin Amine tarafindan Mu-
hammed’in 6nemli bir kisi olacagi gortisiinii mantiken baglamasidir.
Hikayede stitannesi yoluyla Peygamber’in biiytik bir kimse olacagi konusu

ispat edilmeye calisilmistir-78

Delcambre de Hz. Muhammed’in annesinin saghiginda gelenege uygun
olarak stitanne Halime'ye verildigini ifade etmistir. Muhammed bu gelenek-
le Bedevi kiilttirtinti 6grenmistir. Annenin vefat etmesi ardindan 6nce dedesi
ve sonra amcasinin himayesinde biiytiyen Muhammed'in sevdigi eglence-
lerden biri Ukaz panayira katilmak ve burada sairler arasinda yapilan soz
diiellosu olan “muhavere’yi izlemek olmustur. Boylelikle Muhammed, pana-
yirda, soziin Araplar i¢in altindan daha degerli oldugunu 6grenmistir. Ona
gore Palmira Saray1 gibi kumun tizerinde yapilmis saraylar ¢okecek, kentler
bir giin harabeye donecektir, fakat s6z biiyiiltidiir. Kum tepelerindeki riizgar

gibi giiclii ve gortinmez olan soz, degistirir ve yikar. Kelam ilahidir. Mu-

77 Ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 220-222.
78 Rodinson, Muhammed, s. 69-70.
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hammed bunu asla unutmayacaktir.” Hz. Muhammed’in, okuma-yazma
bilmedigi goriistiniin aksine Delcambre, Hz. Muhammed’in okuma yazma
ogrenmesi icin hocalarindan ders almas: ve egitim isiyle bizzat dedesinin
ilgilendigini ileri stirmiistiir. Gortistinii bir iran minyatiirtine dayandirmis-
tir. Bu minyatiirtin altinda: "Abdulmuttalib torununun egitiminden odzellikle
kayg1 duyabilecekti; cocuk hocalarindan sikayette bulundugu takdirde onlar: sert bir
sekilde paylamakta tereddiit etmeyecektir.” seklinde yazmaktadir.® Fakat Islam
kaynaklarina gore Hz. Muhammed timmidir ve onun egitimi ilahi vahyin
kontroliinde olmustur. Delcambre hayale dayali bir minyattir resminin tas-
virinden yola c¢ikarak Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigini varsaymais-

tir.

Hazleton'a gore babalara ¢ok saygt duyulan bir toplumda babasiz diin-
yaya gelmis olmak, mirastan mahrum kalmak ve aileye yiik anlami tasimak-
tadir; ancak onun erkek olmasi ona bir nebze avantaj saglamistir. Stitannesi
onun ¢ocukluktan ¢ikmasina yardimei olmustur. Siitanne geleneginin sebep-
lerinden biri bebek emzirmenin dogurganlig1 azaltmasidir. O donemde, gii-
nimiziin aksine zenginler tiremekte, fakirler ise onlarin bebeklerini besle-
mektedir. Yeni dogan c¢ocuklarin siitanneye verilmesi karsiliginda bir ticret
ddenmektedir. Hazleton’a gore stitanne Halime, ilk anda ticret alamama
korkusuyla Hz. Muhammed’i almaya yanasmamis, dedesi Abdulmuttalib
de ticret demek istemedigi icin onu siitanneye vermek istememistir. Kendi
¢ocugunu bile zar zor biiyiitebilecek imkana sahip olan Amine’nin stitanne
aramasinin sebebi, temiz bir ortam olan ¢ole gitmeyen ¢ocuklarin biiytime-
den 6lme tehlikesinin ytiksek olmasidir. Halimenin Hz. Muhammed’i kabul
etmesinin sebebi olarak da onun eli bos donmek istememesi veya Peygam-

ber’e acimasi gosterilmistir.8! Bati’'da aynen Hazleton'un dile getirdigi tizere

79 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 34.
80 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 31.
81 Tbn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 219-220.
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stitannesinin ticret alamamaktan kortugu ve dedesinin Hz. Muhammed’in
stit ticretini 6demek istemedigi seklinde yerlesmis bir kanaatin varlgna
ragmen Marting Lings, bu kanaatin aksini diistinmektedir. Ona gore siitan-
neler cocuk emzirmek icin dogrudan bir ticret istemeyi hele emzirme karsi-
l1g1 (stittin satildig1 diistincesini) {icret talep etmeyi onursuzluk saymaktadir.
Lings’e gore alman {ticret, cocugun stitannenin yaninda kaldig: siirede ona
bakilmasmna karsilik alinmaktadir ve bu ticretle gerek siit ailenin gerek ba-
kimu {istlenilen cocugun ihtiyaglar1 giderilmektedir.82 Halime'nin Hz. Mu-
hammed’i aldiktan sonra ilahi bir iyi talihe sahip olmasi, Hz. Isa’nin dogu-
mundaki mucize hikayelerine benzetilmistir. Halime ve kocasinin Hz. Mu-
hammed’i aldiktan sonra Halime'nin konusma tonunun degismesi, onun
kocasiyla diyalogu, gogtislerinin siitle dolmasi, disi devenin bol stit vermesi,
eseginin aniden giiclenip hizlanmasi, ¢tlde kamp yaptiklar: bolgede kurak-
ligin devam etmesine ragmen koyun ve kegilerin ot bulmasi ve beklenmedik
sekilde bolca stit vermesi...8 gibi meydana gelen mucizevi olaylarin tiimd,
Hazleton’a gore gelenege uygun yaygmn inancin tirettigi kehanetlerdir. Bii-
tiin bunlar, dayatilan dini hiirmet ve yticeltme, Hz. Isa’nin dogumundaki
mucize hikayeleri ile ayni seviyeye gelmistir ve halen genel inanisin en kiy-

metli hazineleri olarak saklanmaktadir.84

Peygamber’in cocuklugunda gerceklestigine inanilan mucizelerin,
[sa’nin dogumundaki mucizelerle benzestigi iddiasi, bir kiyaslama yapildi-
ginda ilk bakista dogru gortilebilir. Ancak toplumlarin hafizasinda sevilen
ve onemli bir yer tutan sahsiyetlerin kendilerinden sonra hiirmeten takipgi-
lerince 6viilmesi ve ona ait olanlarin yasatilmasi, insanin dogasi geregi ben-
zer psikolojik asamalardan ge¢mektedir. Hatta bu sahsiyetlere baglhiligin ve

hiirmetin yticeltilmesi, oldugundan farkli bir konuma tasinmasi nerdeyse

82 Lings, Martin, Hz. Muhammed'in Hayat1, cev. Nazife Sisman, Insan Yay., Istanbul, 2006, s. 69.
83 [bn Ishak, Siyer-i Ibni Ishik, ss. 97-98.
84 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 30-37.
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tiim diinyada sosyal bir olgudur. Ancak her toplumun kendi kiiltiir algis1 ve
geleneginin hayata uyarlanmasi asamasinda ortak ve evrensel degerler farkl
bicimlerde goriilmektedir. Islam aleminin Peygamber’ine olan bagllig
[slam diinyasinda benzerlik gostermesine ragmen, algidaki cesitlilik ve kiil-
tirel degiskenler nedeniyle farkli uygulamalarla karsilasilmaktadir. Aym
durum Hristiyan aleminde de gegerlidir. Hz. Muhammed’in ¢ocukluguyla
alakali mucize hikayelerinin, Hz. Isa'nin dogumunda gerceklestigi savunu-
lan mucize hikayelerine benzedigini veya en azindan taklidi oldugu iddiasi,
peygamberlik cizgisinde ayni frekans tizerinde bulunan ve farkli zamanlar-
da yasamus bu iki peygamberin takipgilerinin degisken algilara sahip oldugu
ve farkli kiiltiirlerden geldikleri goz ontinde bulunduruldugunda gecerli

gorinmemektedir.

Hazleton, Hz. Muhammed’in Bedevilerle yasadig1 zaman zarfinda Be-
devi kiltirtinti 6grendigini, burada gordiiklerinin ve dinlediklerinin onun
riiyalarina etki ettigini ifade etmektedir. Bedevi kiiltiirii onu bir stire sonra
olacag kisi yapmis ve 6z degerleri edinmesine yardimci olmustur. Tum
bunlar, Hz. Muhammed’e gelecek hayat1 i¢in bir kimlik ve sahsiyet kazan-
dirmistir. Hazleton, Halime'nin Hz. Muhammed’i uzun stire yaninda tut-
mak isteyisini kendilerine getirdigi berekets> sebebiyle Muhammed’in sans
muskasi olarak goriilmesine, Amine’nin geng olmasina ragmen yeniden ev-
lenmeyisini saglik problemine ve mirasi olmayan oglunu kimsenin evlat
edinmek istememesine baglamistir. Hazleton’a gore Amine, emzirme ticreti-
ni geciktirmek istedigi icin evladinin siitannede uzun stire kalmasina incinen
yliregine ragmen razi olmustur; ¢tinkii o toplumda dul kalan kadmin hayata
tutunmasi her agidan zordur.8 Bu zorluklar agisindan Muhammed, babasini
dogmadan o6nce annesini de gocuk yasta kaybettigi icin kiiciik yasta yetim

kalan baz1 kimselerde goriilen kirilganligin farkinda olmadan celiskili bir

85 {bn Hisam, Stret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 221.
86 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 40-42.
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giiclendirici etki yarattigi nadir kimselerden biridir. Amine'nin 6lmeden
once hasta olmasina ragmen Medine'ye yolculuk yapmasi, evladi igin akra-
balarinin yaninda gtivenli bir yer arama cabas1 olarak anlasiimalidir. Pey-
gamber’in dedesinin en gozde torunu oldugu gorustiniin aksine Muham-
med, Abdulmuttalib’in ¢ok yakinma bile yaklasamamis siradan bir torun
olarak algilanmistir.8” Yine Hazleton'a gore Hz. Muhammed, Hasimi kabile-
sinin bir tiyesi oldugu icin koruma altina almmistir. Amcas1 Eba Talib'in
kaynaklarda belirtilen yegenine olan duiskiinliigii ve sevgisi, aslinda bir
ihtimam gostermek seklinde degildir, onun kiiciik yasta calistirlmas: Mu-

hammed’in amcasinin evinde bir siginti gibi gortildtigtinti gostermektedir.8

Armstrong’a gore Muhammed’in stitanneye verilmesi hikayesi dogu-
munda oldugu gibi mucize ve efsanelerle desteklenmistir. Amine sldiikten
sonra ona sirastyla dedesi Abdulmuttalib ve amcas1 EbtG Télib bakmustir.
Ebt Talib iyi bir adamdir ve kabilesinin serveti azalmis olmasina ragmen
Mekke’de hep saygm biridir. Hazleton'un fikirlerinin aksine Armstrong,
kiicik Muhammed’in dedesi ve amcas1 yaninda iyi muamele gordiigiinden
bahsetmistir. Amcasi 6kstiiz yegenine kars1 daima nazik olmustur; ancak Hz.
Muhammed’in becerileri, 6ksiiz olmas1 nedeniyle hep arka planda kalmistir.
Bu onun icin oldukga ac1 verici bir deneyim olmus, zira Muhammed biitiin
hayat1 boyunca 6ksiiz ve yetimlere 6zellikle nazik davranmuis ve dyle davra-
nilmasin istemistir. Muhammed, ytiksek bir pozisyonda olmadig: igin es

bulmakta zorlanmistir.8
3. Hz. Muhammed’in Go6gsiiniin Yarilmasi Olay1

Hz. Muhammed’in siitanneye verildigi donemde gerceklestigi diistinii-

len ‘Gogstin Yarilmasi Olayr” ilk kaynaklarda degisik rivayetlerle aktarilmis-

87 Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 55.
88 Hazleton, [Tk Miisliman, s. 67.
8 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 106-108.

~ 64 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

tir. Bu olayimn Peygamber’in Mi‘rac’a yiikseldigi bir zamanda veya onun ha-

yatinda baska bir vakitte gerceklestigini iddia eden rivayetler de mevcuttur.

[bn Hisam’dan aktarilan bir rivayete gore olay 6zetle su sekilde gergek-
lesmistir: “Iki melek gelmis meleklerden biri Peygamber'in gogstinii agnus, yiiregini
ctkarmis ve Ozene bezene temizlemistir. Yerine koyulmadan once yiiregi tartilmistir.
Terazinin oteki kefesine dnce bir adam koymusglar ve yiirek daha agir gelmistir. Son-
ra siraswyla on adam, yiiz adam, bin adam koymuslar; fakat yiirek her zaman daha
agwr cekmistir. Meleklerden biri dtekine bosuna ugrasma! Kefeye biitiin timmetini
koysan yiiregi yine agir tartacaktir, demistir.”% Bu konuda fbn Hisam'in rivaye-
tine deginen Rodinson’a gore gogsiin yarilmasi olayi, tipki stitanneye veril-
mesi olaymda oldugu gibi sonradan uydurulmustur.®* O'na gore Hz. Mu-
hammed’in stitanneye verildigi donemde gerceklesmis bu olay, Peygam-
ber’in muhtemelen marazi bir hastalik gecirdigini gostermektedir. Rodinson,
Peygamber’in epilepsi hastasi oldugunu aciklamistir. Bu marazi hastalik,
Muhammed’in olgunluk déneminde vahiy oncesi arayislar1 sirasinda i¢ ve
dis diinyasinda, kisilik ve ruh halinin yarattig1 gerilimleri agmasina yardimci
olmustur. Epilepsi hastaligi nedeniyle Muhammed ilerleyen yaslarda bile
krizler gecirmistir. Aslinda bu hastalik diistincesi Bati'nin daha 6nce orta-
¢agda Hz. Muhammed hakkinda tirettigi bir durumdur ve Bat1 onun hasta-
ligin1 bahane ederek Hz. Muhammed'i vahiy tiretmekle suglamistir. Rodin-
son ise Peygamber’in sadece epilepsi hastas1 oldugunu bu nedenle vahiy
tiretmedigini ama biyolojik olarak etkilendigini belirtmistir. Yine Rodinson’a
gore Hz. Muhammed'in gogstiniin yarilmasi olayi ile epilepsi hastalig1 bir-
lestirildigi icin hikdye uydurma bir rivayet olarak goriilmelidir. Bu nedenle
hikaye ya hastalikl1 bir krizin fark edilmesinden sonra gozleme dayanilarak
gelistirilmistir ya da ¢ocuk Muhammed, hastaligi nedeniyle hikayeyi uy-
durmus olmalidir. Rivayet, Muhammed'in hastaligina isaret etmektedir.

9 {bn Hisam, Stret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 223.
91 Rodinson, Muhammed, ss. 71-72.
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Oyle ki Halime'nin ¢ocugu per perisan bir durumda buldugu anlatilmigtir.
Ayrica ebeveynlerince sorguya cekilen Muhammed, beyaz giysilere biirtin-
mis iki adamin kendisine dogru geldigini ve gogstinti yararak oradaki ne
oldugunu bilmedigi bir seye dokunduklarini anlatmistir. Bunun {izerine
Halime'nin kocas1 endiseye kapilarak, cocugun bir saldiriya ugradiginm dii-
sinmiis, hastaligt meydana ¢ikmadan once ailesine teslim etmeye karar

vermistir.92

Rivayetten hareketle Hz. Muhammed'in yasadig1 bu olay1 hastalik ola-
rak degil; ancak o an i¢cinde bulundugu maddi ve manevi bir sikintili durum
olarak gormek gerekir. Zaten rivayette, bakicis1 olan ebeveynler korku ve
telasla onun hastaliga yakalanmis olabilecegini diistinmiis olmal1 ki kocasi-
nin Halime’den Hz. Muhammed'in hastaliginin ortaya ¢tkmadan 6nce onun
ailesine teslim etmesini istemesi bir bakima bu diistinceyi destekler nitelik-
tedir. Tarihi kaynaklarda da Hz. Muhammed’in 6nceden bilinen ve ilerleyen
yaslarda ona rahatsizlik veren bir hastaliktan s6z edilmemistir. Rodinson’un
bu rivayetten Peygamber’in hastaliga yakalandigini ve hastaliginin bir dok-
tor gibi teshisini koyarak epilepsi oldugunu soylemesi, oryantalistlerin bili-
nen soyleminin sadece tekrarndan ibarettir. Ayrica bu hikdyenin uydurma
oldugunu dile getirip ardindan hikdyeden onun bir hastaliga yakalandig:

sonucunu ¢ikarmak birbiriyle gelisen ifadelerdir.

Hazleton’a gore bu hikaye Hz. Muhammed’in yazilmis olmas1 gereken
biyografisinin bir parcasidir, yani sonradan yazilmistir. Bu hikayede
Kur’an 6gretisinin aksine Hz. Muhammed'in kalbinin safliginin bedeni go-
rintimiinii resmetmek i¢in mucize gelenegi kullanilmis ve insanlarin anla-
y1p kavrayacaklar1 mucizevi bir goriingii yaratilmistir. Ne var ki, Halime'ye
atfedildigi kadariyla ne kendisi ne de kocasi olay1 o déonem bu sekilde gor-

memistir. Halime ve kocasi olaya stiphe ile yaklasmis, sagduyulu her ebe-

92 fbn Hisam, Siret-i Ibni Hisim, c. 2, ss. 221-222; Rodinson, Muhammed, s. 83.
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veyn gibi davranmuis, olay1 cocugun asir1 gelismis hayal giictine baglamistir.
Pratik insanlar olduklari igin bu olay1 hastaliktir diye gecistirmisler, cocugun
bir cin tarafindan ele gegirilmis oldugunu distinmusler ve bu nedenle hasta-
ligin onu yikmasindan endise etmislerdir. Hazleton, oryantalistleri var olan
bilgi ile koltuklarmda oturup bir doktor gibi Peygamber’in hastaliginin tani-
sint koymaya calismakla elestirmistir. O, olayin bir mucize hikéayesi oldugu-
nu soylemis ve Hz. Muhammed'in agikca epilepsiden mustarip oldugu id-
dialarmi ¢ok garip ve anlamsiz bulmustur. Ona gore 6zellikle bu her neyse
bir defaya mahsus bir olaydir ve eger gercekten Muhammed epilepsi nébet-
lerinden rahatsiz olsa, Mekke'nin muhalifleri bu zaafi kullanmaktan kagin-
mazlardi, demistir. Miisrikler, Hz. Peygamber’in vaazlarma karsi onun ma-
salcy, riiya gordiigunti, yalanci, buyticti vb. oldugunu iddia etmisler ama hig
kimse onun epilepsi hastas1 oldugunu iddia etmemistir. Yine ona gore bu
hikdye Muhammed icin soylenmis mucizelerin devami niteliginde gorun-
diigtinden hikdyenin farkli anlatimlarina da bakilsa olay bir kalp ameliyati

masalina benzemektedir.®

Armstrong, hikayeyi baska kiiltiirlerde anlatilmis inisiyasyon hikayele-
rine benzetmektedir. Olay, ilahi mesaj1 alacak olan insiyenin safligini simge-
lemektedir.%* Inisiyasyon (Stiltik) kimi ansiklopedilerde bireyin spiritiiel ge-
lisimi icin, “spiritiiel tesir’i alip aktarabilen bir tistadin sert ve stirekli kontrolii
altinda, bir diizen ve disiplin i¢inde, sinavlara dayali tarzda, metotlu olarak
egitimi seklinde tanimlanmaktadir.%> Buna gore egiten egittigini bir diizen ve
disiplin icinde kendi kontrolii altinda stirekli olarak egitmekte ve yonlen-
dirmekte amacina uygun olarak hazirlamaktadir. Bu baglamda Allah, Hz.
Muhammed’i kontrol altinda tutmakta ve ileride kendisine ytikleyecegi go-

rev icin hazirlamakta, gtinahlardan korumakla saflastirmakta ve temizle-

93 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 46 -50.
9 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 105.
% https:/ /dunyasozluk.com/baslik/inisiyasyon, Erisim Tarihi: 02.03.2018.
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mektedir. Yani o daha ¢ocuklugundan itibaren peygamberlik icin kutsanmis
ve secilmistir. Ge¢misinde bir rahibe olan Armstrong’un, bu tarz dini
hikayelere yabanci olmadigini hatirlamakta fayda vardir. Onun yorumu,
[slam diinyasinda Peygamber’in ilahi otorite tarafindan korundugu ve nii-

biivvete hazirlandig goriistiyle uyusmaktadir.

Schimmel, efsaneler arasinda gosterilen bu hikayenin, biitiin biyografile-
rin ortak ozelligi haline geldigini belirtmistir. Ona gore Insirah suresinin ilk
ayeti, "Biz senin gogsiinii agmadik m1?"% hitabiyla baslamaktadir ve bu ayet,
Islam tasavvuf geleneginde Allah’m Peygamber’inin gogsiinti 6zel bir se-
kilde temizlemesi ve ona sira dis1 bir temizlik verilmesi anlaminda yorum-
lanmustir. Boylelikle Peygamber, mesaji kirletmeden aktarmistir. Kaynaklar-
da belirtildigine gore hikaye, cocuk Muhammed tarafindan olay bir anda
oldugu i¢in endiselenen stitanne Halime'ye anlatilmistir. Bu hikdye cocuk
Muhammed’in ilahi vahyi almak i¢in hazirlandig: tipik bir baslangic rittieli-
dir. Bazi rivayetlerden yola ¢ikan biyografi yazarlari, olayin Peygamber’in
cocuklugunda degil de Mi‘rac olay1 6ncesinde gerceklestigini soylemislerdir.
Ardindan Mi‘rac gerceklesmis ve Hz. Muhammed, onceki peygamberlerle
bir araya gelmistir. Bu hikdyeye gore Mi‘rac olayi, bu 6zel efsane dong-
stinde baslatilmistir ve hikaye, peygamberlik gorevi ve misyona giris hazir-
l1ig1 kapsaminda islevsellestirilmistir. Ayrica gogsiin agilmasi olayi, Peygam-
ber’in manevi diinyaya girisi ile irtibatlandirilmistir. Gogstin yarilmasi ve
Mi‘rac olay1 birlikte degerlendirilmis ve peygamberlik gorevinin basladigi-

nin isareti olarak yorumlanmuigtir.”
4. Rahip Bahira Hikayesi

Rahip Bahira hikayesini rivayet eden Ibn Hisam, ibn ishak’in 6grencisi-

dir. Hz. Peygamber'in hayatinin yazilmas: Peygamber’in vefatindan yaklasik

% el-Insirah 94/1.
97 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 129-132.
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yitiz y1l sonra baglamistir ve bilinen ilk biyografi calismasini yapan Ibn Is-
hak’in ardindan gelmis Ibn Hisam, Taberi, Ibn Sa’d vb. tarihciler, onun ese-
rini takip etmislerdir. Daha sonraki kusaklar sozlti olarak nakledilmis riva-
yetleri nakleden ravilerin izini stirmislerdir. Bu ytizden Hz. Muhammed
hakkinda farkli ve bazen birbirine zit goriinen rivayetlerin olmasi gayet
normaldir. Islam tarihgileri de rivayetleri naklettikten sonra gerektiginde
kendi diistincelerini sarf ederek en iyi olan1 Allah’in bilecegini sdylemisler
ve yorumu okuyucuya birakmuslardir. Bu rivayetler hakkinda Miisliimanla-
ra soru soruldugunda Miisliumanlarin genelde son ctimleleri “En iyisini Allah
bilir” seklindedir.

Tarihci Ibn Hisam kissay1, " Ebii Talib ¢olde kervanlar ile birlikte katildig
biiyiik yolculuklara yeenini de gotiiriirdii. Iste bu sekilde yapilmis yolculugun bi-
rinde Busra kentine varnuglardi. Buras: giizel bir kilise olan, merkezi Hristiyan
kentiydi... Kervan Bahird adinda bir rahibin yasadi§r bir manastirin yakininda
durmustu. Kervan daha onceki yolculuklarda sik sik bu yerde dururdu; fakat bu
miinzevi rahip hiicresinden pek disart ¢tkmazdi. Ama bu kez, Hz Muhammed'in
kervanda bulunusu bu Hristiyan Kesisi kervancilarla konusmaya sevk etmisti. Rii-
yasinda bir deve kervamimin oraya yaklasti§im gormiistii. Kervandakilerden biri
bagsinin tizerinde hile tasiyor ve bir bulut geziniyordu ve onu golgelendiriyordu. Hz
Muhammed'e bakarak Bahird kalp goziiyle gordiigii Kervanciy: hemen tamdi. “Sen
Allah'in Resuliisiin! Benim kutsal kitabim Incil'in haber verdigi peygambersin de-
di." Kervan oradan ayrilirken rahip, Ebii Talib’e bu ¢ocuga ¢ok dzen gostermesini
tavsiye etti. ‘Bu cocukla birlikte hemen memleketine geri dén ve Yahudilerden ok
sakin, ¢iinkii onlar benim bu ¢ocukta gordiigiim seyi gortirlerse ona kotiiliik yapmak

isteyeceklerdir” dedi”% seklinde rivayet etmistir.

Rodinson’a gore hikdaye, Hz. Muhammed’in el¢iliginin ayn1 kokten gel-
digi iddia edilen tek Tanril1 dinlerin biri tarafindan taninmasi adina énemli-

dir. Daha ziyade bu olaymn arkasindaki kimi motifler Peygamber’i savunma

98 {bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, ss. 241-244.
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niteligindedir. Olayin olup olmadigi hususunda tereddiitlerin oldugunu
belirten Rodinson, olayin uydurma oldugu kanisindadir. Misltimanlar 6zel-
likle bu konuda Peygamber’i korumaya gayret gostermisler, Hristiyanlarin
veya diger din mensuplarinin Muhammed'in Islam dini hakkindaki tiim
bilgilerini Hristiyanliktan veya diger dinlerden aldig1 iddialarin ¢tirtitmeye
calismuglardir. Ona gore Peygamber’in diger dinler hakkinda 6zellikle Hris-
tiyanlik ve bagka inanclar hususunda bilgisinin olup olmadigini net olarak
soylemek imkansizdir. Aslinda bazi konularda kendisiyle celisen acgiklama-
larda bulunan Rodinson, Hz. Muhammed'in diger dinlerden etkilenmedigi-
ni bir anlamda su sozleriyle itiraf etmistir: “Eger (Muhammed) bu inanglarin
yaygin oldugu o iilkelerden birinde, onlarin ibadetlerinin birinde, bir seferlik bile
bulunmus olsaydi, bu kesinlikle onun tizerinde kimi izlenimler birakirdi.”%?

Delcambre’ye gore Ibn Hisam'mn rivayetinde Bahird, Hz. Muhammed'in
beklenen peygamber oldugunu kesfetmistir, ctinkii Bahird, Muhammed’e
uyanikken ya da uykusunda gordugi seyler hakkinda sorular sormustur.
Allah'in Resulii ona cevap vermis ve Bahird, buitiin bunlarin kendi katinda
sahip oldugu gostergelere tamamen uydugunu teyit etmistir. Onun sirtina

bakmis ve iki omuz arasindaki peygamberlik miihriinti gormuistiir.100

Schimmel’e gore bu hikdye Muhammed’in elgiliginin delili olarak go-
rilmiis, degisik sekillerde Delail tiirtinde yazilan kitaplarda yer etmistir.
Hikayeye gore Bahira, Muhammed'i, gelisi Yuhanna incil'inde miijdelenmis
miistakbel peygamber olarak tescil etmistir. Bahira, Hz. Muhammed'i 6zel
isareti peygamberlik miihrii vasitasiyla vaat edilmis son peygamber, Yu-

hanna Incil’inin Paracletes'i olarak tanimistir.101

Hazleton’a gore mucize olarak goriilen bu olay tamamen ironi gerceklik-
le karsit bir efsanedir. Rahip Bahira kissas1t Hz. Muhammed’in peygamberli-

99 Rodinson, Muhammed, s. 74.
100 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 32.
101 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 71.
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gini ispat etmek i¢in daha 6nce ortaya konulmus mucize zincirinin bir hal-
kas1 gibidir ve bir yoniiyle mitkemmel bir hikayedir. Kissadaki gokytiziin-
deki bulut ve gizli muhiir isareti, biiytik bir gelecege sahip olacak bir cocuk
icin herkesin bekleyecegi tiirden bir gizem havas: katmaktadir. Bu hikayenin
gercek oldugu varsayilsa bile Ebt Talib ve yanindakiler igin Bahird'nin s6z-
leri ancak bir ihtiyarin bunakca sozlerinden 6teye gitmeyecektir ve yaslh Ra-
hibin bu tiir sozlerini gegistirmek miimkiindiir. Diger 6nemli husus ise ken-
di halki arasinda bilinmeyen ve taninmayan bir kahramanin diger halklarn
insanlarinca hemen fark edilmis olmasidir. Hem de Hristiyan bir kesis tara-
findan. Diger yandan hikaye, gelecekte Kur’an’da belirtilecek olan kehane-
tin, Incil'de de daha once yapilmis kehanetlerin sonucu oldugunun saptan-

mas1 adina dikkat ¢ekicidir.102

Armstrong’a gore Batililar hikayeyi, islam dininin, Hristiyanliktan alintt
oldugunu ispat etmek i¢in kullanmislardir. Onlara gore Hz. Muhammed,

kafir dinini kurarken hikayede ad1 gecen Rahip’ten yardim almistir.10

Ozetle yazarlardaki genel kani bu hikdyenin Muhammed'in ¢ocuklugu-
na dair uydurulmus diger hikayeler gibi uydurma bir hikaye oldugu yo-
niindedir ve onlara gore anlatilanlar efsanelerle stislenmistir. Bu hikaye,
[slam diinyasinda Hz. Muhammed’in peygamberliginin bir delili olarak is-
lenmistir. Miisliimanlar 6zellikle bu hikdye nedeniyle Hz. Muhammed’i Ba-
t1'ya karsi savunma gayretine girismislerdir; ¢tinkti Bati, Hz. Muhammed’in
peygamberligini kanitlama ve dinini insa etmede Hristiyanliktan veya baska

dinlerden etkilendigi tezini ileri stirmiistiir.

Rivayette, Bahira'nin, Muhammed’den putlar adina yemin etmesini is-
temesi karsiiginda kiiciik Muhammed’in putlardan nefret ettigini soyleme-

102 Hazleton, [k Miisliiman, s. 72.
103 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 107.
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si,104 bir bakima Rahip Bahira'nin Hz. Muhammed’in peygamberliginin dog-
rulugunu test etme gayreti olarak goriilebilir. Bahira daha onceleri de gelip
gecmis bu kervancilarin putperest dinleri hakkinda onceden bilgi sahibi ol-
malidir. Bahira’nin, Hz. Muhammed’i bir koseye cekerek sorguladig: ifade
edilmektedir. Oyleyse soru sorma eylemi ve cevap verme diyalogu herkesin
gozi ontinde bir kosede gerceklesmis olmalidir veya farkl: bir bolimde ko-
nusulmus ise oraya gecerlerken digerleri onlar1 gérmiis olmalidir. Buna sa-
hit olanlar, Hz. Muhammed’in peygamberligi yillarinda Bahira’min anlattik-
larin1 neden Mekke’de dillendirmemistir? Hadi herkesin gordugii ama ne
konusuldugunu bilmedikleri seklinde olsun. Olaya sahit olanlardan biri ve-
ya birileri Ebi Talib ile Bahira arasinda gecen konusmay1 hi¢ mi merak edip
sormamistir. Mantitken Hz. Muhammed, bu kissaya gore daha kiigtikken
peygamber olacagini bir sekilde 6grenmis olmaktadir. Daha o zamandan
itibaren biitiin hayatinin buna gore sekillenmis olmasi gerekmez miydi?
Ozellikle vahiy aldig1 o gece, kaynaklarda anlatilan ve vahiy almast ile so-
nuglanan bu deneyime karsi, gayet normal bir tepki verirdi; ayrica yine kay-
naklarda belirtilen vahye hazirliksiz durumu anlamini yitirir, psikolojik etki-
ler bu kadar agir olmaz, Peygamber neredeyse kendini ucurumdan asagi
atacak hale gelmezdi. Peygamber olacagini bilen Hz. Muhammed’in arayis
adma Hira Magarasi'nda inzivaya ¢ekilmesinin de bir anlami1 kalmazdi. Go6-
rityoruz ki Rahip Bahird olaymin tarihi aktarimindan 6te hikdyenin uydur-
ma olup olmadig tartismalar1 6n plana ctkmaktadir. Dikkat ¢ekici bir konu-
da, rivayetlerde gecen, Hz. Muhammed'in peygamberligini, Bahira’nin kalp
goziiyle mi anladig1, yoksa elindeki Incil varaklarmdan yola gikarak m1 kes-
fettigi hususudur. Aktarilana gore, Incil’e hakim olan Bahira gelecek Pey-
gamber’in vasiflarini biliyormus. “Lakin onu gériir gérmez tamdigi1”1% ifadesi,

Bahird'nin daha sonra, kiigiik Muhammed'i gordiigu riiyalar vb. konularda

104 {bn shak, Siyer-i Ibni Ishik, s. 125.
105 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, ss. 241-244.
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sorguya cekmesi diistiniildiigiinde hicbir anlam ifade etmemektedir. Ciinkii
peygamber oldugundan emin oldugunu iddia edip sorguya ¢ekmek bu ko-
nuda stiphe barmndirmaktadir. Hz. Muhammed’in biiyiik bir kimse olacagin
(beklenilen peygamber olacagini) Bahira’dan ¢grenen Ebt Talib ve buna
sahit olanlardan bazilarinin ileride Hz. Muhammed’in niibtivvetine neden
iman etmedikleri, anlatilanlarin gercekligi konusunda stipheler barmdir-

makta ve sihhati engelleyecek sekilde tutarsizliklar icermektedir.
B. RISALET SONRASI DONEM

1. Vahiy Oncesi Din Algisi: Hazirlik Siireci ve Vahiy Karsisinda
Ik Tepkiler

Rodinson’a gore sonraki hayatinda rastlanilan net isaretler ve kendi top-
lum geleneginde biiytimesi, Hz. Muhammed’in vahiy 6ncesi donemde ata-
larinin dinine bagli oldugunu gostermektedir. Ornegin Hz. Muhammed,
Uzza putuna koyun kurban etmis, kurban edilmis hayvanin etinden mono-
teizm mensubu bir Hristiyan’a vermek isteyince terslenmistir. Hatta vahiy
oncesinde Muhammed’'in Mekke’de ayinler diizenleyen bir tarikata
(Hums'lara)'% mensup oldugu bile iddia edilmistir.!” ibn Ishak rivayetinde,
putlar adina kesilmis eti kabul etmeyen kisinin monoteist bir Hristiyan ol-
madigini, bu kisinin putlardan ilk ytiiz ceviren Zeyd b. Amr b. Nufeyl oldu-
gunu anlatmistir. Hikdye, panayirda degil de Zeyd'in Mekke’den uzakta bir
tepede oldugu halde gerceklesmis, Hz. Muhammed’in ona putlar adina kesi-
len hayvanin etinden gotiirdiigii; ancak onun reddedip yemedigi seklinde

anlatilmigtir.108

Rodinson’a gore vahye hazirlik doneminde, Hz. Muhammed, toplumu-

nun bildik dini inanislarmdan uzak durmustur. Hz. Muhammed'in kafasin-

106 Tbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, ss. 265-266.
107 Rodinson, Muhammed, ss. 74-75.
108 Tbn Ishak, Siyer-i Ibni Ishik, s. 176.
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da entelektiiel bir hazirlik baglamistir. Bu hazirlik esi az bulunur niteliktedir.
Bu asamada onun entelektiiel diistince yapisi ve zihnindeki sorunlar, dini
bir gortiniime biirtinerek sekillenmistir. Muhammed bir kahin olmadig gibi
bir falc1 da degildir. Bu rollerden birini bile benimsemis olsa bu, onun Arap
toplumunun toplumsal ve zihinsel ¢ercevesi icinde yer almasi anlamina ge-
lecektir. Oysa Muhammed farkina varmaksizin bu gerceveyi asmaya yonel-
mistir.1® O donem Hz. Muhammed, diger dinler hakkinda kendi cagdaslar:
kadar bilgi sahibidir. Ona gore cahiliye Arap toplumu i¢ ve dis etkenler neti-
cesinde diistincede ve fiziki alanda sosyal agidan bir degisime hazir héle
gelmistir. Cahiliye’de baz1 Araplar, semavi dinlerde ortak olan Allah inanci-
na yonelmeleri nedeniyle ‘Hanif olarak adlandirilmistir. Hanifler Allah'a
yakinlasmanin yolunu, bilinen dinlerin saflarina katilmadan aradiklari
icin!0 diger din mensuplarinca ‘dinsizler’ olarak adlandirilmistir. Hz. Mu-
hammedin bir Hanif oldugu ileri stirtilmiistiir; ama bu bilgi kesin degildir.
Rodinson’un sosyal analizine gére Hz. Muhammed, cahiliye toplumunun
bir tiyesidir; lakin o, kisiligi itibariyle bir arayis icindedir. Bu nedenle diin-
yanin gidisat1 ve mevcut diizeniyle hesaplasma beklentisi halinde, ilahi bir
isaret beklemekte veya sezinlemektedir.!!! Bu bekleyisi, dine dogru evirilen
bir bekleyistir. Hz. Muhammed, farkinda olmadan bir vahye hazirlik stireci-
ne, hayatmin davrams ve fikri alaninda zaten girmistir. Bu durumda Hz.
Muhammed'in fizyolojik yapisi, bir mistigin ruh haline benzemektedir. Bil-
gisi ise bir kahininki gibidir; ama farkli bir entelektiiel bilgi durumundadar.
Ona gore Hz. Muhammed, vahye hazirliksiz yakalanmustir. Rivayete gore
Allah'in varhigmin gortintiisii ve varhigimin oldugu hissi, Hz. Muhammed'e
safagin sokmesi, karanligin birdenbire parcalanip aydinliga dontismesi gibi

olmustur.2 Bu agiklamalar dogru kabul edilirse, Hz. Muhammed, Allah'tan,

109 Rodinson, Muhammed, s. 85- 86.
110 Rodinson, Muhammed, s. 92.

111 Rodinson, Muhammed, s. 95.

112 fbn ishak, Siyer-i Ibni Ishik, s. 178.
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gercekten akilla izah edilemeyen ve de hayal {irtinti olmayan bir vahiy al-

mistir.113

Oryantalistler Hz. Muhammed'in gercekten vahiy alip almadigmi ve
onun bu konudaki samimiyetini, sorgulamistir; ancak cagimiz Hristi-
yan ilahiyatcilar: ile 18. ytizyil rasyonalist filozoflarin onun hakkinda 6ne
surdiikleri fikirlerin artik bir énemi kalmamuistir; ¢tinkti psikoloji ve psiki-
yatri bilimindeki son gelismeler, onlarin Hz. Muhammed hakkinda-
ki tezlerini curtitmustiir. Rodinson, mesajlarin gercekten Allah'tan gelip
gelmedigini, psikolojide ‘bilingalt:” kavramu ile izah etmeye ¢alismus, sadece
Hz. Muhammed’in samimiyetinin buna kanit olamayacagmi ifade etmis-
tir.14 Ona gore Hz. Muhammed'in vahiy karsisinda yasadig1 deneyimin has-
talik veya delilik olup olmadigi, Hristiyan veya Yahudi miinzevilerin mistik
cileciligine benzeyip benzemedigi ya da vahiylerin Muhammed’in ¢ocukluk,
genclik, olgunluk, donemleri dikkate alindiginda psiko-fizyolojik kosullar
sonucunda bilingaltinin tirettigi seyler olup olmadig: gibi sorularm timiiniin
tespiti psikologlar ile psikiyatristlere birakilmalidir.115 Fakat bu agiklamala-
rma ragmen Rodinson deneyimi yasayanin bizzat Muhammed'in kisiligi
oldugunu, eksik yonleri bulunsa bile bu deneyimin mistiklerin yasadig1 de-
neyime benzedigini soylemistir. Muhammed, Hanifler tarafindan da benim-
semis, Hristiyan miinzevilerden alian cileci disiplin modelini izlemis olup
bu deneyimlerin yol actig1 sira dis1 duyumsal bildirimler igin hazirliksizdir.

O’nun tepkisi, sairlerin ve kahinlerin vecd haline benzemektedir.116

Rodinson, Kur’an hakkindaki fikirlerinde gayet acik sozltidiir. Kur’an'in
Allah'in kitab1 olduguna inanmadigini; ancak ilgisinin diger arastirmacilar
gibi kendisini Kur’an'1 incelemeye yonelttigini ifade etmektedir. Hristiyanlar

113 Rodinson, Muhammed, s. 98.

114 Rodinson, Muhammed, s. 106.

115 Rodinson, Muhammed, s. 108.

116 Rodinson, Muhammed, ss. 110-111.
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ve rasyonalistler tarafindan tiretilen, Muhammed’in kendi diistince ve tali-
matlarin1 Allah’1 atfederek bir tahrifattan suclu oldugu seklindeki teorinin
artik savunabilir olmadigini belirtmektedir. Ona gore en savunulabilir teori
acikladigr tizere Muhammed'in gercekten kelimelere ve ctimlelere cevrilmis
olan duyumsal bir olay yasadig1 ve bunlari ilahi varliktan gelen mesajlar
olarak yorumladigidir. Bu vahiyleri 6zel bir bicimde alma aliskanlig1 gelis-
tirmistir ve Muhammed bunlar1 yaparken her tiirlti kuskunun 6tesinde ga-

yet samimidir.1”

Schimmel vahiy oncesi donemde Hz. Muhammed’in Hanif inancina
mensup oldugunu belirtmektedir. Ona gore Hanifler, eski kaybolmus Yahu-
di-Hristiyan gruplarmin {iyeleri olmalidir.1’® Anlasildig1 kadariyla Schim-
mel, Hanifligi bir din olarak algilamakta ve Haniflerin, Yahudiligin ve Hris-
tiyanligin kaybolmus temsilcileri olarak gormektedir. Schimmel, kendisiyle
celisen agiklamalar yapmstir. Oncelikle Ibrahim’in saf dini Hanifligin, Ya-
hudilik ve Hristiyanliktan once geldigini, Kur’an'm buna isaret ettigini soy-
lemis, ardindan Haniflerin kaybolmus Yahudi ve Hristiyanlarin mensuplar:
olabilecegini iddia etmistir. Oysa kendisinin de ifade ettigi tizere Yahudilik
ve Hristiyanlik, Hz. Ibrahim’den sonra geldigi icin ibrahim ve ona inananla-
rin mantiken Yahudi ve Hristiyan olmasi miimkiin degildir. Bu dinler son-
radan gelmistir. Kur’an’da Hanif terimi bir din olmaktan &te Hz. Ibrahim’e
bagli olanlar icin kullanilmaktadir. Ornegin Isa peygambere inanan Havari-
ler gibi. Cahiliye doneminde Allah’a yonelen, Hz. [brahim’in inancina bagh
olanlara Hanif denilmistir. Bir ayette, “Yahudi veya Hristiyan olun ki dogru
yolu bulasimz.” dediler. (Ey Habibim!) «Bilakis biz dogruya yonelmis (Hanif) olan
ve Allah’a sirk kosmayan Ibrahim'in dinine tabiyiz.» de!”11° buyurulmustur. Go-

riildigii tizere ayette ‘Hanif” kelimesi Hz. Ibrahim peygambere tabi olanlar1

117 Rodinson, Muhammed, ss. 256-258.
118 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 32.
119 e]-Bakara 2/135.
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ifade etmektedir. Yine bir baska ayette, “Ibrahim ne bir Yahudi ne de bir Hristi-
yandi. Fakat O, Allah’t bir taniyan dosdogru (hanif) bir Miisliimand: ve miisrikler-
den degildi”120 denilmistir. Yahudiler ve Hristiyanlar, inanclarmi kdkeninde
[brahim peygambere dayandirsa da kendilerini bir Hanif olarak gérmemek-
tedir. Bu ayetler, Schimmel’in, Haniflerin eski Hristiyan veya Yahudi grup-

larmnun birer tiyesi olabilecegi tezini ¢iiriitmektedir.

Schimmel’e gére Muhammed’in ilk vahyi almasindan 6nce manevi bir
temizlik stirecini ilk ezici tecrtibeler takip etmis, saf ve isttin bir seyi ararken
toplumun bozuk ve geleneksel dininden ayrilmis ve uzaklasmistir. Hz. Mu-
hammed vahiy almaya 6nceden hazirlikli degildir; ¢ctinkii o, vahiy asama-
sinda psikolojik bir alg1 (cinlenmis) ile kendini dagdan asagiya atmay1 di-
sinmiis, mesajin kimden geldiginden emin olamamus, vahyin Tanri’dan
geldigini bilincli olarak alincaya kadar bilememistir.1?! Batil1 bilim adamlar:
vahyin kaynagini1 ve Kur’an’in malzemesinin nereden geldigini sorgulamis-
tir. Onlar Peygamber’in bilingli veya bilingsizce, Hristiyanliktan veya diger
dinlerden alint1 yaptigin ileri stirmiisler, bu distincelerini birbirinden farkl
ve birbiriyle kismen celisen yargilarla yazili olarak ifade etmistir. Pek ¢ok
bilim adamui, akilcr bilimin unsurlarmin bu insanin sahsiyetinin sirrin1 ¢6z-
mede yeterli olamayacagini vurgulamistir. Batililar, Muhammed’in Tan-
r’'nin kendisini bir peygamber ve uyarici olarak sectigine inanmasini sagla-

yan seyi, deneyim olarak agiklamistir ve tahlil edememistir.122

Armstrong’a gore Muhammed’'in Musevilik ve Hristiyanliga dair bilgisi
sinirlidir. O, yeni bir din inga etmistir.!2> Oncesinde kitap indirilmeyen Arap-
lar, Kur’an’in indirilmesiyle orijinal bir ilahi kitaba sahip olmuslar, kendin-
den oncekilerle ayni1 kokten geldiklerine inandiklar1 farkli yeni bir dine ka-

120 e]-Al-i imran 3/67.

121 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 33.

122 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 39-40.
123 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 70.
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vusmuslardir. Hz. Muhammed, vahye hazirlik stirecinde, diizenli olarak
ruhsal bir ¢ekilme donemi yasamis, giderek daha uzun stire yalmz kalmas,
zamanini ibadetle gecirmistir. Artik sabahin aydinlattig1 1sik gibi umut ve
vaat yansitan riiyalar gormeye baslamustir. Araplarin adina ‘tahannut’ dedigi
ruhsal egzersizlere dalmustir. Tahannut cogu dini geleneklerde oldugu gibi,
kisinin siradan deneyimlerinin 6tesine ge¢mesini saglayan bir trans hali ol-
malidir. Bu ruhsal egzersizler sirasinda muhtemelen Muhammed, Mek-
ke’deki olumsuz gidisatin keyifsizligi tizerinde diistinmiis, bu durumdan
etkilenip tiztilmisttir. Fikirlerini kimsenin ciddiye almadigini, kabilesinin
zayif pozisyonunun sehir hayatinda bir liderlik rolti almasini engelledigini
gormiistiir. Ama Muhammed hentiz kullanmadig1 bazi sira dis1 yetenekleri-
nin oldugunu, muhtemelen sehirdeki sorunlarin ancak bir kurtarici ile ¢ozii-
lebilecegini hissetmis olmalidir; 1akin peygamber olacagini aklinin ucundan
bile gecirmemistir. Kur'an’da, “Kitabin sana (kalbine vahiy ile) birakilacagim
umut etmezdin; (bu,) Rabbinden ancak bir rahmettir...”12¢ dyetiyle buna isaret

edilmistir.

Armstrong’a gore Muhammed vahiy karsisinda yasadig1 deneyimi acik-
lamakta zorlanmistir. O, kendine geldiginde hem korkmus hem de sarsil-
mustir. Anlatilanlara gore cinlendigini diistinmiis ve yasamak bile istememis,
magaradan disar1 firlay1ip dagin zirvesine tirmanmis, kendini asagiya atmay1
diisinm{istiir. Ama dagin zirvesine ulastiginda, Ibn Ishak’in anlatimiyla Hz.
Muhammed bir ses duymus, sesin sahibi Cebrail'i ufukta gérmiistiir.’2> Ona
gore peygamberlerin deneyimledigi sey, mantikla aciklanamayan ve tevhid
inang sisteminin adina ‘Tanr:” dedigi seydir. Peygamberlerin yasadiklar: de-
neyim korkutucudur; ¢iinkii tiim peygamberler, normalin 6tesinde her seyin
giiclt bir sok olarak algilandig1 bir aleme stirtiklenmistir. Bu, her neyse, hic

beklenmedik bir anda onu bulmus, umutsuz bir sekilde kendini 6ldiirmeye

124 e]-Kasas 28/86.
125 Tbn Ishak, Siyer-i Ibni Ishik, s. 180.
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kalkismasina neden olmustur. Muhammed, hayal bile etmedigi bir aleme
surtiklenmistir ve bunu bir sekilde psikolojik olarak c¢oziimlemelidir. Bu
asamada Hz. Muhammed, diger peygamberlerin tek Tanric1 bir dinde bul-
duklar1 destegi esi Hatice’den gormiistiir. Hatice, bir anlamda onun ruhsal

danismani olmustur.126

Armstrong, Hz. Muhammed’in yasadig1 deneyimin, dogas1 geregi sira-
dan bir deneyim olmadigini ve bu deneyimin bir vizyon ya da sezi olarak,
isteri veya kotti niyetle kestirip atilamayacagmi ifade etmektedir. Muham-
med’in yasadiklar1 bir sairin ilham almasi ya da bir mucidin saf bir diistince
halindeyken sorunun ¢oztimuniin bir anda akla geldigi ilham gibi, bilingal-
tinin ortaya koydugu deneyime benzemektedir.1” Hz. Muhammed’in getir-
digi mesaj, ilk basta yeni bir dinin mesaji olarak goriilmemistir. Eger ‘vahiy’
kelimesine ytiklenilen anlama bakilirsa bu kelime orijinal bir diistinceyi ya
da vizyonu tanimlamak i¢in kullanilmistir; ama kelimenin asil etimolojisine
bakildiginda ‘pegesi kaldirilmus’, ‘giin 1s151ma ¢ikarilmig’, ‘kesfedilmis’ anlamina
geldiginden, kendi dogasinda hicbir dinin vizyonu ya da kavrami orijinal
degildir; ¢linkti zaten var olan temel bir gercgeklikten s6z edilmektedir. Hz.
Muhammed’in vahiylerini farkli kilan tek sey, Tanri'nin ilk kez Kureyslilere

bir elci ve kendi dillerinde bir kutsal kitap gondermis olmasidir.128

Hazleton’a gore tutucu Islami gelenek, Hz. Muhammed'in en bastan iti-
baren peygamber oldugunu savunmaktadir. Hz. Muhammed’in kaderine
adim attig1, Hira magarasinda gecirdigi Kadir gecesi, tarihi ve dini acidan
onemlidir ve giincelligini korumaktadir. Muhammed, Hira magarasindaki
meditasyonu ile zihnini saflastirmistir; lakin onun meditasyonlar1 bir amag
icin degildir. Bu tamamen psikolojik bir rahatlama, sosyolojik diistinmedir.

Bu durum bir ilahi bekleyis hi¢ degildir ve tarafsiz kalan herkes gorecektir ki

126 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 95.
127 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 118-119.
128 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 121.
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Muhammed, peygamber olmak icin olmadik bir adaydir ve sanssizlikla bu
durum onun basina gelmistir.1? Ona gore Muhammed diger dinler hakkin-
daki bilgisini, cocuklugunda ticaret icin Ukaz panayirina gelen ve inanglari-
n1 teblig eden Medine’li ve Hayber’li Yahudilerden ve Necranli Hristiyan-
lardan 6grenmis olmalidir.’3 Muhammed, Varaka b. Nevfel vasitasiyla Ha-
niflerle tanismis, onceki semavi dinler hakkinda bilgi edinmistir; ancak Mu-
hammed, Hanif degildir sadece onlara yakinlik hissetmistir.13!

Hazleton’a goére Hz. Muhammed vahye hazirliksizdir ve onun vahiy
deneyimi karsisinda verdigi tepkiler tamamen insani tepkilerdir ve bu tarihi
gerceklik agisindan kristal olabilir. Hz. Muhammed’in yasadig1 psikolojik
hal tizere o gece sergiledigi “dehset’ ve ‘inkar’ davranislari saghkli tepkiler-
dir. Bir ara o, basina gelenlerin gercek olamayacagini diistinmiis, belki bu
durumu zihninin kendisini yaniltmas: olarak algilamistir. En kottisti, cin-
lenmis oldugunu dustinerek kendini bir u¢gurumdan asag1 atmay1 bile goze
almistir. Bugtin bu sok edici deneyim bizlere beklenmedik geliyorsa bunun
nedeni, basmakalip kendinden gegirici kutluluk goriintiileri konusunda ¢ok
kott yaniltilmis olmamizdir. Boylesi onyargili kavramlar bir anligina kenara
birakilirsa Hz. Muhammed'in yasadig1 dehsetin, gercek deneyimden kay-
naklandig1 goriilecektir. Kulaga insani bir yanilgr olarak gelecektir. Ancak
insani olmasina ve kaynaklarda ge¢cmesine ragmen tutucu Islam alimlerin-
den bazilari, onun kendisini 6ldiirmeye calismasindan hi¢ s6z etmemistir.
Bu kesim onun acze diismek bir yana bir anligina bile stiphe duymamas ol-
dugunda 1srar etmistir. Miitkemmeliyeti dayatmus, insani kusura tahammiuil
edememistir. Bu kesim soylemleriyle, inanan Miisliimanlar1 ve onun hayati-
n1 okuyan Batilillar1 kandirarak yanlis yonlendirmektedir. Diger yandan

Hazleton vahiy gecesinde Hz. Muhammed’in yasadig1 deneyimi ve onun

129 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 22-23.
130 Hazleton, ik Miisliiman, s. 66.
131 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 91-92.
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gordiiklerini anlatmaya calisan Hz. Aise ve diger sahabeleri, olay1 becerik-
sizce carpitmakla elestirmistir. Bunlar, kendi deneyimlemedikleri bir varolus
halini tanimlayacak kelimeler bulmaya calisan iyi niyetli insanlardir. Onlar
bu isi yaparken basitlestirmisler, Cebrail’in daglarin tizerine oturmus oldu-
gu halinin goriintiistinde oldugu gibi, metafizik bir seyi salt fiziksele doniis-
tirmislerdir. Hz. Muhammed'in yasadig1 ve gordiigii, tamamen metafizik
bir haldir ve akilc1 agiklamanin da 6tesindedir. Hz. Muhammed'in o gece
durumu, degismis biling halidir. Orug¢ tutmak, ibadet vb. beynin kimyasal
aktivitelerinde degisiklige neden olan bu durum, tibben bilinci etkilemekte-
dir. Ama Hz. Muhammed'in durumu, sadece biling seviyesinde ki degisiklik
veya tibbi maddecilikle de agiklanamaz. Sonug olarak Hazleton bu sorunu
ele almanimn en pratik yolunu ilk bakista yontemler arasinda en az pratik-
mis gibi gortinen siir diinyasina dalmakta gormdistiir. Ona gore dini dene-
yimin ruhu, 6ztinde siirseldir. Clinkii sairler tanimlamaya ugrasmaktan hic
vazgecmemis olsa da siirler gizem ve belirsizlik etrafinda donmeye devam
etmektedir. Bu nedenle, Hz. Muhammed'in evine gelerek korku icinde tize-
rinin Ortiilmesini istemesi, onun deneyimledigi seyin gercek olduguna isa-
rettir. Hz. Muhammed bir nevi sairlere gelen bir ilham/ esinlenme almstir.

Vahiyler, onun icine tiflenmistir.

Hazleton’a gore, Hz Muhammed’i ilahi gii¢ tarafindan atanmis ve ken-
disine sdylenenleri daha sonra galacak bir ses kayit cihazina indirgememek,
onun Cebrail'in konusmasinm gergekten duydugu konusunda 1srarct olma-
mak gerekir. Yani Muhammed, Cebrail'in konusmalarmi ses olarak duy-
mamustir, sadece bilingaltinda deneyimleyip hissetmistir. Bu hal, noéro-
psikiyatrideki degisen biling durumlari ile agiklanmustir; ancak bilim, miin-
zevilerin durumunu degismis biling durumu olarak tanimlasa da deneyim-
lerine girememistir.132 Kendisini Agnostik biri olarak tanimlayan Hazle-

ton'un, Hz. Muhammed’in duydugu “ses’in gercekten Tanr1’’'dan mu yoksa

132 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 103- 105.
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onun i¢ diinyasinda m1 geldigi hususunda net bir tavir alamadig1 goriilmek-
tedir. Ona gore geleneksel gortiste Tanri, Hz. Muhammed araciligi ile insan-
larla konusmustur; ancak bu durum agnostik biri i¢in s6z konusu oldugun-
da farklidir. Eger Tanr sizin araciligimizla konusmussa duydugunuz sesin
sizin sesiniz mi yoksa sizin 6tenizde ki bir varligin sesi mi oldugu ve ya bu

ikisi arasmda bir farkin olup olmamasi hususu stiphelidir.133

Delcambre de Hz. Muhammed’in vahiy sonrasi tepkilerinin ve psikolo-
jik ruh halinin insani tepkiler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore inziva-
daki tefekkiir haline ragmen Muhammed, peygamberlige hazir degildir ve
olay gerceklesinceye kadar bunu bilmemektedir. Hz. Muhammed bagka
varliklarin gtidiimiine girmekten korkmustur. Bu asamada ona giiven veren
esi Hz. Hatice olmustur. Hatice yasanilanlar hakkinda yakin1 Varaka b. Nev-
fel'e danismis bu konuda Varaka, Hz. Muhammed'i hem rahatlatmis hem
kaygilandirmistir. Onun bir peygamber oldugunu miijdelemekle birlikte
zorluklarla karsilasacagini haber vermistir.1® Delcambre’ye gore Hz. Mu-
hammed, vahiy almadan 6nce meditasyon yaparak mistik gezinin ilk asama-
larmi tamamlamistir. Baslangicta mistiklerin yasadig1 tecriibeye benzeyen
durum daha sonra vahiyle yon degistirmistir. Ctinkti mistik kendi kisisel ve
0zel deneyimini yasamaktadir. Oysa Muhammed'in yasadig1 bu deneyim bir
Peygamber’in yasadig1 deneyime estir ve bu nedenle O, vahiy alarak Tanr1

ile baglant1 kurmus ve sorumluluk tistlenmistir.135
2. Teblig ve Miicadele: Davete Kars1 Muhalefet

Islam kaynaklari, Hz. Peygamber’in yeni dini teblig siirecinde karsilasti-
g1 muhalefete, Kureysin izledigi ve uyguladig1 yontemlere, Miisliimanlarin
muhalefet karsisinda miicadelesine deginen ¢ok sayida rivayet icermektedir.

Baslangicta Hz. Muhammed yeni dini gizliden teblig etmis ve bu asamada

133 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 115.
134 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 41- 42.
135 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 43.
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teskilatlanmistir. Daha sonra dini agiktan davet emrini alan Hz. Muhammed
davete once yakinlarindan baslamustir. [Ik muhalefet kendi kabilesinden
gelmistir. Yazarlara gore baslangicta bu yeni din, Mekke nin ¢ok Tanril1 ha-
yatinda siradan ve tehlikeli olmayan bir dini hareket olarak gorulmiistiir;
hatta taraftar bile toplayamayacagi diistintilerek miidahale edilmemistir.
Yine de baslangicta onun mesajma tedbir mahiyetinde bir karsi yaklasim
olmustur; ama hi¢ kimse onun sosyal ogretisini elestirmemistir. Hz. Mu-
hammed bencil ve paragoz, toplumda makam ve mevki edinmek isteyen bir
kimse olarak gosterilmistir. Kur’an'mn ahiret inancina yonelik getirdigi ilke-
ler ve hesap verilmesi kavrami, sosyal acidan durumu tersine ¢evirmistir.
Ahiret gitinii sembolii, toplumsal sorumluluk karsisinda bireysellik kavra-
min1 koymustur. Bu durumda Mekkelilerin ekonomiden dini yasantilarina
kadar yaptig1 her davranis sorgulanmis, nihayetinde alisageldikleri ‘Atalar
Dini’ temelden sarsilmistir. Kur’an, kendilerinin ve atalarmin yeniden dirilti-

lip hesap vereceklerini’® belirtmistir.

Rodinson’a gore Kur’an'in ayetlerle miisriklerin inandig1 putlar1 deger-
siz ve yok hiitkmiinde saymasi, Islam’m Allah'tan bagka bir varliga tapinma-
y1 yasaklamasi ve baska bir varligin otoritesini reddetmesi, miisriklerin ali-
stk olmadig1 bir durumdur. Mekkelilerin gii¢lii ve saldirgan muhalefeti-
nin altinda kendi putperest inanglarina baglilik yaninda toplumun muhafa-
zakarlig ile birlikte atalarmin inancina sadakat ile baglanma tezi yatmakta-

dir.137

Hazleton'a gore “Atalar Diizeni’ olarak adlandirilan bu inang kirilmaz
bir gelenek olarak yerlesmistir. Bu onlar i¢in bir sadakat ve kimlik meselesi-
dir. Kabilesel Tanrilar terk etmek bir anlamda kendilerini terk etmek anla-
mina gelecektir. Muisrikler bu ifadeleri ortak dinlerine ve bu inang etrafinda

olusturduklar kiiltiir ve geleneklerine, degerlerine hakaret olarak algilamis-

136 es-Saffat 37/16-24.
137 Rodinson, Muhammed, s. 153.
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tir, ¢tinkii vahiylerde atalarinin cahiliyenin bir parcasi ve bilgisiz olduklar:
alenen tehdittir. Kur’an agik¢a onlara atalarinin yanhs yolda oldugunu soy-
lemis ve Tevhid inancma ¢agirmis, ge¢ olmadan hidayet yolunu gostermis,
aksi takdirde ahiret ve azapla uyarmistir. Peygamber de ttim bu yanlislarin
aksine halkina, geleneksel aile ve kavim baglarinin 6tesine gecerek tek bir
Tanr1 altinda, yeniden baglilik ve sadakat kurmalar1 ¢agris1 yapmustir. Miis-
riklerin Peygamber’e karsi ¢cikmalarinda asil sorun prensipler degil, ¢ikar-
lardir. Ctinkti onlarin geleneklerini c¢ikarlar1 icin kullamip savunmasina

Kur’an, 6gretileri ile kars1 ¢ikmustir.138

Delcambre’ye gore Hz. Muhammed'in getirdigi mesajlar ve onun icerigi,
bir yandan mevcut gelenek ve inanglar1 temelden sarsmis ve onlar1 bir ¢irpi-
da yok saymis, diger yandan toplumsal esitlife vurgu yapmustir. Davete
kars1 muhalefette, dini ve ekonomik nedenlerin birlikte etkili oldugu goriil-
mistiir; ¢linki Kureys'in, Hac gelirlerinden elde ettigi kar ve kabilelerin
Kabe ile ilgili gorevlerinin taksimati, putperest inanglarina bagh olarak put-
larmin durumunun ne olacag: sorulari, onlarin diismanliklarmi koriiklemis-
tir.13 Tum bu aciklamalardan anlasilacag tizere miisrikler icin biitiin bunlar
eger kabul goriirse bir darbedir ve bu darbe, Mekke'nin inang sitemini yok
etmekle kalmayacak kimliklerini muhafaza eden asabiyet dayanismasi yok
olacak kabile sistemi ¢okecektir. Bu nedenle Hz. Muhammed ve ona inanan-
lar diisman ilan edilmistir. Islam’mn daveti bir an énce durdurulmalidir. Mu-
halefetin Hz. Muhammed ve inanalar kars: izledigi yontemi yazarlar su se-
kilde degerlendirmistir:

Rodinson, muhalefetin Peygamber ve inananlara karst manevi baski ile

ekonomik baskiy1 birlestirdigini belirtmistir.1*0 Hazleton’a gore Kureys bir

138 Hazleton, [k Miisliiman, s. 132.
139 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 173.
140 Rodinson, Muhammed, s. 141.
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yandan Muhammed’in bilinen atalar dinine saldirdigini 6ne stirmiis, diger
yandan Hz. Muhammed ve ashabmin ‘héakir goriilen azinlik” olarak kalma-
smi1 saglamak icin her tiirlti cabay: sarf etmistir.’#! Yazarlara gore Hz. Mu-
hammed kendi kabilesinden gordiigti himaye sayesinde kabile dayanisma-
sindan ve yardimlasmasindan fayda saglamis, bu sayede giivenlik ve rahat
hareket edebilme imkanina kavusmustur. Bu nedenle Kureys, azili bir diis-
man olarak ilan ettigi Muhammed {tizerinden 6ncelikle kabile korumasini
kaldirmay1 diistinmiisttir. Muhammed’i himaye eden EbG Talib {izerinde
baski kurulmus, ondan Muhammed’i davasindan vazgecirmesi aksi takdir-
de Muhammed tizerinden himayeyi kaldirarak oénlerinin acilmasini istemis-
lerdir. Neticede Muhammed tebliginden vazgecmedigi gibi Ebt Talib onu
sosyal ve siyasi var olus nedeni olan asabiyet bagiyla korumustur. Bu ne-
denle Kureys, muhalefet etmekten daha 6teye gidememistir; ¢linkti ytiirtir-
liikkteki toplumsal sisteme gore bireyler, mensup oldugu asiretleri tarafindan
korunmaktadir. Bu konuda Rodinson, mevcut yapida bask: ve siddetten en
cok zayiflarla birlikte kolelerin zarar gordugiine dikkat cekmistir. Ona gore
Muhammed ve inananlar arasindan ailesi giiclii olanlar, ailelerinden gor-
diikleri himaye sayesinde baski ve siddetten daha az etkilenmistir.142 Hazle-
ton ve Armstrong’a gore miisrikler, kan davasindan korktuklari icin tek ta-
rafli olarak Muhammed’e miidahale edememistir. Hazleton, o donem kan
davalarinin nedenini intikam almak yerine kabileler aras1 giic rekabeti ola-
rak tanimlamistir. Bu nedenle kan davasina girismek kendi akrabalarini da
kesin bir sekilde tehlikeye atmak anlamina geldiginden o6ltimciil siddetten
uzak durmak adina giticlii bir sosyal baskidir.143

Kureysin muhalefette basarisiz olmasi, onlar1 bir ¢tkmaza stirtiklemis ve

siddetin dozunu arttirmalarina neden olmustur. Artitk muhalefetin tepkisi

141 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 135.
142 Rodinson, Muhammed, ss. 141-142.
143 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 136; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 172.
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her seyin miisebbibi gosterilen Hz. Muhammed’in sahsina yonelmistir. Bir
yandan Hz. Muhammed’in peygamberligi sorgulanmus, diger yandan haka-
ret, alay etme, kiiglik diistirme ve bazen insan onuruna yakismayan soz ve
davranislarda bulunulmustur. Bu tiir davranislar ters tepmis, baska insanla-

r1 Hz. Muhammed'’e katilmaya tesvik etmistir.

Armstrong ve Hazleton’a gore Kureysin denedigi bir baska yontem uz-
lasmak icin Muhammed'i bir takim vaatlerle ikna etmeye calismaktir. Onlar,
Muhammed’e sessiz kalmas1 karsiliginda para, pozisyon ve hatta krallik
teklif etmistir. Armstrong’a gore bu vaatlerin dogrulugundan emin olun-
mamakla birlikte eger dogruysa Kureys'in gercekten caresiz durumda oldu-
gundan soz edilebilir; ¢tinkii para bircok Kureysli i¢in kutsal degere sahiptir
ve Araplar mutlak otorite ya da Krallik gibi olgulardan nefret etmektedir.
Hazleton’a gore miisriklerin niyeti bu vaatleri vermek degildir, onlarin
amaclar1 bu vaatleri Muhammed'e kabul ettirip onun bir yandan dinini an-
lattigin1 diger yandan menfaat pesinde kostugunu soyleyip gozden dustir-

mektir.144

Ibn Ishak’a gore musrikler tekliflerini Hz. Muhammed’e sunmak {iizere
Utbe b. Rebia’y1 gondermistir. Rivayete gore Kureys'in teklifini sunan Ut-
be’ye Hz. Muhammed vahiyle karsilik vermis,'#> ayetlerden etkilenmis halde
geri donen Utbe, miisriklerin ileri gelenlerine “Tavsiyemi dinleyin ve benim
yaptigimi yapin; bu adami tamamen rahat birakin ve Tanr: adina, duydugum keli-
meler bu iilkenin disina tasacak 146 demistir. Rodinson bu rivayetin miisriklerle
bir uzlasma arayisi oldugunu, ama ne hikmetse uydurulmus oldugu diistin-
cesiyle belgesel kanitlardan ayiklandigini belirtmistir. Ona gore Ibn Ishak’da
bu sozlerin uydurma oldugu kanaatindedir ve bu s6zler uydurma dahi olsa

144 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 178-179; Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 140-141.
145 el-Fussilet 41/41.
146 Tbn Ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 271-272.
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hakikatte bir pay1 olmalidir.’¥” Hazleton’a gore teklifleri kabul edilmeyen
muiisrikler tartismalar sonucunda Muhammed’in koca kari1 fantezileri anlatan
biri oldugu iftirasinda uzlasarak bu yontemle halkin ona yonelmesini engel-
lemeyi, onun inandiriciligini kirmay1 hedeflemis; ancak bu da ters tepmistir.
Hz. Muhammed'i gozden diistirmeye ugrastikca O, daha fazla ilgi odagi

olmustur.148

Miisriklerin muhalefeti susturmak adina aldig1 kararlar ve uyguladig:
yontemler sonu¢ vermeyince daha 6nce goriilmemis bir yola basvurulmus-
tur: Boykot. Rodinson’a gore boykot; inananlar1 siyasi, ekonomik, sosyal
acgidan kisacasi her alanda toplumdan tecrit etmektir. Kureys baskis1 propa-
ganda yoluyla hizla yayilmistir. Herkesin 6niinde Miisliimanlar sikistirilmas,
vahiyle dalga gecilmis, alay edilmis ve kiiclimsenmistir, onlarla her tuirlu
ticaret ve yardimlasma kesilmistir. Boykot basarili olmamustir; ¢tinkii asiret-
lerin siyasi ve ekonomik rekabeti uygulamaya engel olmustur.’* Hazleton
boykotu, miisriklerin Islami davete kars1 uyguladiklar1 yéntemin zultimde
ulastig1 doruk nokta olarak betimlemistir. Aslinda boykot sosyal acidan yoz-
lasmis Mekke'nin kabile dayanismasinin yikildiginin gostergesidir.10 Mek-
keliler bu hususta bile ikiye boliinmiisttir: Kimileri boykota devam ederken
kimileri el altindan bunu delmistir. Boykot, inananlar i¢in Hz. Muhammed
lehine saflar1 siklastirmis ve inanci kuvvetlendirmistir. Boykot sirasinda ina-
nanlara karsi taciz ve iskence, baski ¢ekilmez bir hal almistir. Hz. Muham-
med, tim bu durumun adaletsizligine ragmen, siddete basvurmayarak kul-
landig1 taktikle baskalarinin begenisini kazanmaya baslamis, 6rnek olmus-
tur.’® Hz Muhammed’in bu pasif direnisi, Gandivari bir direnistir. Kur’an,

Peygamber’e talimatinda sabri, miicadeleyi, endise etmemeyi, sikilip tiziil-

147 Rodinson, Muhammed, ss. 136-137.

148 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 142-143.

149 Rodinson, Muhammed, s. 143.

150 Hazleton, ik Miisliiman, s. 146.
151 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 151.
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memeyi tavsiye etmis, manevi destek saglamistir.’52 Hz. Muhammed’in uz-
lasmact gelenegi, arabulucu rolii ve pasif direnisi, Islam’in yayilip kokles-
mesinde etkili olmustur. Bu direnisi, modern diinyanin Miisliimanlarma da
oneren Hazleton, giiniimiizde Musltimanlarin bu yontemden uzaklastigini
belirtmektedir. Danimarka’daki karikatiir krizinden ve Salman Riisdi'nin
‘Seytan Ayetleri” kitabma gosterilen tepkiden yola ¢ikarak Miisliimanlarin
siddet yanlis1 eylemlerini elestiren Hazleton, tiim bunlarm Hz. Muhammed'i
savunma refleksi ile yapildigin1 ama Kur’an'm, “Béyle kiskirtmalara aldirma-
Y15 spylemine ragmen Miisliimanlarin bu tiir hareketlere girismesinin
dogru olmadigmin altim1 ¢izmistir.’5* Bati'min fikir hiirriyetine deginen Haz-
leton’a gore, Salman Riisdi'nin Hz. Muhammed ve islam hakkindaki fikirle-
ri, Bat1 demokrasisinin ¢ok sesliligi icinde degerlendirilmelidir. Armstrong’a
gelince Hasimogullar1 ve Abdulmuttalib ogullari, ata gelenegine kars: gelen
Muhammed’i koruduklar: i¢in boykotla cezalandirilmistir. Onlar bir mahal-
leye hapsedilerek tiim sosyal haklari kisitlanmistir. Boykottan memnun
olanlar kadar olmayanlarin varligs, ic¢ ice girmis akrabalik bagi, insanlarin
yapilanlara raz1 olmamasi, ambargoyu delerek yardim etmesi vb. nedenlerle

boykot karari istenilen sonucu vermemis, basarisiz olunmustur.15

[bn Hisam miicadele yillarinda Miisliimanlara en biiyiik iskenceyi Eba
Cehil ve taraftarlarinin yaptigini nakletmistir. fbn Hisam bir rivayetinde
konuyla ilgili olarak “Ebii Cehil bir insamn Islam’a girdigini duydugunda yan-
daslari ile birlikte o kisinin gevresini kusatirdi ve orada onu iyice bir paylardi, sonra
da sert bir sekilde onu, ‘Demek sen, senden daha iyi olan babamn dinini biraktin

ha...” diyerek utandirmaya calisirdr. Miisliiman olan bir kisi tiiccar ise onu ticari

152 Hazleton, [k Miisliiman, s. 155.

153 el-Bakara 2/214.

154 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 157.

155 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 185,189.
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boykot ederdi. Eger zayuif biri ise onu doverdi ve insanlar: onun aleyhine cevirirdi”156

demigtir.

Boykot yillarinda Hz. Muhammed kendisini himaye eden amcas1 Ebii
Talib ile esi Hz. Hatice'yi kaybetmistir. Ebti Leheb kabilenin yeni lideri ol-
mustur. Rodinson’a gore Ebt Leheb’in Hz. Muhammed’e dismanlig: yo-
rumcular tarafindan bir hayli abartilmistir. EbG Leheb basta onu himaye
etmis daha sonra Muhammed’in Abdulmuttalib ve Ebti Talib’in cehennem-
de cezalandirilacagmi soylemesi ytiziinden ondan himayeyi kaldirmistir. Bu
asamadan sonra Hz. Muhammed’e yapilan manevi baskinin yonii fiziksel
siddete dontismustiir.’” Hazleton’a gore durum Muhammed'in aleyhine
gelismis ve Muhammed, kabile kanunun disina itilmistir. Hz. Muhammed'in
reformist olarak gordiiklerini Mekkeliler darbe olarak algilamistir. Himaye
kaldirilinca artik Muhammed sadece asagilanan mecnun degil, biitiin bir
toplumu asagilayan Mekkelileri atalar diizeninden dondiirmeye ve darbe
yapmaya calisan bir hain olarak gortilmiistiir.’® Armstrong’a gore Ebt Le-
heb’in Muhammed’i korumas: tamamen goniilstiz bir korumadir ve yapila-
cak ilk yanlista Muhammed, kabile disina itilmelidir. Eba Leheb’i baglayan
sadece asabiyetle sahip ¢ikma zorunlulugu ve kabilesinden cekinmesidir.
Hz. Muhammed’in dedesi ve amcasmun ahiret yurdundaki karsiligimin ken-
disine sorulmasina cevaben onun dedesinin ve amcasinin cehennemde ol-
dugunu soylemesi Ebi Leheb’e istedigi firsat1 vermis ve EbG Leheb onu,
kabileden dislamistir.1¥ Delcambre, Ebt Télib’in iradesiz bir insan oldugunu
bu nedenle atalarmin dininden vazgegemedigini ifade etmistir. Kabilenin
yeni lideri EbtG Leheb, baslangicta olan destegini sonradan ¢ekmis ve azili
bir diisman olmustur; ¢tinkii onun igin ticaretle din ayn seviyededir ve ona

gore Muhammed'in sozleri sagmadir ve Hasimilerin menfaatini, mutlulugu-

156 Tbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, ss. 271-272.
157 Rodinson, Muhammed, ss. 167 -168.

158 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 168-169.

159 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 192,194.
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nu zedeledigi icin Muhammed, destekten yoksun birakilmalidir.1¢0 Ebt Le-
heb’e gore Araplar icin ailesini cehenneme gondermek, soyuna ve kokiine
kars1 islenmis bir cinayettir ve cinayetlerin en kétiistidiir. Muhammed, Ab-
dulmuttalib ve Ebti Talib’in cehennemde oldugunu soyledigi icin cinayet
islemis, artik arkadas edinilmesi kotii ve tehlikeli olan, kabile disina atilmasi
gereken kanun dist biri olmustur; ¢tinkii o kabile yasasini ¢ignemistir. Hi-
mayesiz kalmak o donem toplumunda 6lmekle esdegerdir. Hz. Muhammed

icin Mekke’de yasamak dayanilmaz bir hale déntismuistir.16!

Rodinson, ilk Miusliimanlar {izerinde yaptig1 arastirmasinda tarihgi Ziih-
ri'nin ilk inananlar1 toplumun “zay:flar’ kategorisi icerisinde siraladigini be-
lirtmistir. Bu bilgiyi ilk inananlar tizerinde arastirma yapan Batili miistesrik
Montgomery Watt'tan aktarmistir. Watt'a gore Hz. Muhammed'e inanan ilk
Miisliimanlar arasinda o donem, Mekke'nin niifuzlu ailelerinden kimseler
de mevcuttur; ama genelde toplumun fakir veya kole olarak tanidig: zayif
kimseler Hz. Muhammed etrafinda kiimelenmistir.162 Rodinson ilk inananla-
r1 o donem Mekke'nin ‘en dzgiir diisiinceli insanlar1” olarak tanimlamaktadir.
Peki, ozgiir diistinceli insanlar hangi nedenlerle ona baglidir? Rodinson bu
konuda sunlar gerekce gostermistir: Oncelikle yeni dinin tislubu belirleyici
rol oynamustir; fakat bu kimseleri yeni dine taraftar olmaya yonelten sey,
Mekke toplumunun yonetici tabakalarinda hakim olan konformist anlayisa
kars1 ozgtir dustinceli tavirdir. S6z konusu ozgiir diistince, yeni yetmelik
caginda ortaya ¢ikan orijinallik meraki ve dis cevrelerle stirekli iliski hali,
Mekke'nin toplumsal yapisindan az ¢cok kopmusluk, giic sahiplerini ve onla-
rin deger sistemini elestirmeye siiriikleyen ahlaki 6fke, ihtiras ya da sadece
ozel psikolojik yetenekler gibi kisiden kisiye degisen nedenlerdir. Bu, top-

lumsal ve ideolojik bunalimin s6z konusu ilk Miisliimanlar tarafindan az-

160 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 45.

161 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 57.

162 Watt, William Montgomery, Hz. Muhammed Mekke'de, AUIF Yay., cev. Rami Ayas-Azmi
Yiiksel, Ankara, 1986, ss. 87-88.
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cok karisik sekilde bile olsa farkinda olunmasina baglidir. Neticede bu kim-
seler, bu krizin derin bir yankis1 olan Muhammed’in mesajina goniilden bag-

lidar.163

Hazleton’a gore Hz. Muhammed’in bu yeni cagrisi, devrim cagrisi ol-
masa bile reform icin kesinlikle giiclti bir cagridir. Bu ¢agri, toplumun son
derece giticlii ve muhtemelen kokten bir yeniden tasavvurudur. Muhammed,
reformist bir liderdir ve onun vizyonu asilerin devrimci yontemi degil, ye-

niden yapilacak toplumun reformist vizyonudur.164

Dini anlamda reform kavrami, Bat1 orjinli bir yorumdur.165 Bat1 din alg-
s1, Miusltimanlarm anladig1 din algisindan farklidir. Bati’da dine, tarihsel
baglamdan gelen tecriibeden dolayr dogma din mantigiyla bakilmaktadir.
Burada reform kelimesinin altini ¢izmek gereklidir. Bati’'da 6nce Ronesans
sonra Reform sonucu gelisen rasyonalist mantikla Hristiyanligin revizyonu
olan bu kelime, Islam icin s6z konusu olamaz. Islam’da ayetler degismez;
ancak ayetlerden c¢ikarilacak hiikiimler yani yorumlar zamana ve mekéna
gore 6zii bozmamak kaydiyla degisebilir. Islam, cahiliye inang diizenini
ortadan kaldirmak icin gelmistir. Bu inang sistemini yeniden revize edip
sunmamustir. Pratik alanda ise Islam, kendi inanc sistemiyle ¢akisan toplum-
sal gelenekleri ortadan kaldirmis, uyumlu olanlari ise ya aynen kabul etmis
ya da bir takim diizenlemelerle yeniden uygulama alanina koymustur. Kan
davalarinin ortadan kaldirilmasi, evlilige dair yeni diizenlemelerde oldugu

gibi. Reform Bati’da dinin tamamen yenilenmesi olarak dustintilmiisttir.

Hazleton agisindan Kureys'in yaptigi muhalefet, icinde Islam’in sekille-
necegi erime potasi olmustur. Onun bu konudaki tespiti, Kureys elitlerinin
muhalefet yaparken yanlis bir yontemle hareket ettigi yontindedir. Ona gore

Kureys elitleri, Muhammed'e bu denli diismanca karst ¢ikmamuis olsa, (61-

163 Rodinson, Muhammed, ss. 129- 130.
164 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 122.
165 Waardenburg, Jacques, “Reform”, DIA, 2007, XXXIV, 533-534.
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diirmeye tesebbiis ve taciz kampanyasi) Muhammed kendisine ilahi mesaj
geldigini iddia eden devrinin birgok vaizlerinden biri olarak kalabilirmis.
Hz. Muhammed’in teblig stirecindeki yontemi sertlik olmamustir. O, miisrik-
lerin her tiirlti siddet ve zulim iceren kotti davranislarina ragmen siddete
siddetle karsilik vermemistir. Boylelikle davas: yiirtimistiir. Vahiyler onun-
la ilgili degil, gonderilen mesajin kendisiyle ilgilidir. Ne var ki onun getirdi-
g1 mesaja muhalefet edenler, meseleyi onunla ilgili kilmiglardir. Miisriklerin
bu yontemi, mesajdan 6te Muhammed'in sahsina yoneltilen suclamalar, bu
konuda yaptiklar1 yanlislar, Peygamber’in davetinde ona yardimci olmus-

tur.166

Peygamber’in misyonu ile kisiligi arasinda bir bag vardir ve bunlar bir-
birinden ayr1 degildir. Hazleton'un, Hz. Muhammed’in kisiligi noktasinda
onun ¢ocuklugunda yetimligi ile baslayan ve toplumu tarafindan dislanmis
bir insan karakteri tespiti ile Hz. Muhammed’in zorluklar i¢cinden dogmus
basar1 hikdyesini ortaya koymaya calistigi unutulmamalidir. Hz. Muham-
med, toplumunda Muhammed’#il-Emin olarak sayginlik kazanmistir. Zaten
I[slam kaynaklari bunu dogrulamaktadir. Miisriklerin Hz. Muhammed'in
sahsma yonelik saldirilari, Misliimanlarin alg1 diinyasinda ona dair 6z gii-
venini ve sayginlig1 yikmaya yonelik tesebbiisler olarak goriilmelidir. Bu-
nunla birlikte bu saldirilar sadece onun sahsiyla siirl degildir. Kur’an'in,
misriklerin atalar dinine meydan okuyan soylemlerini teblig etmesi ve boy-
lece miisrik ideolojisini yikmak istemesi ytiziinden Hz. Muhammed, puta
tapanlar tarafindan diisman ilan edilmistir. Miicadele 6ziinde ideolojilerin
savasidir. Lakin muhalefeti Hazleton'un iddia ettigi gibi sadece ideolojinin
savagl olarak gormek, Peygamber’in kisiligi ile inandig1 degerleri birbirin-
den ayirmak olacaktir. Miisrikler hem Hz. Muhammed’in kisiligine saldir-

mis hem de onun inancini hedef almustir.

166 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 129-130.
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Armstrong, Muhammed’in teblig siirecine plansiz basladigini belirtmis-
tir. Eger iddia edildigi tizere o bir plan yapmuis olsa, bu planin cahiliye gele-
neklerinden etkilenmemesi mimkiin degildir. Oysa Hz. Muhammed, yapa-
cag1 seylerin mevcut olanin 6tesine gecmesi gerektigini bilmektedir. Bir poli-
tika olusturup izlemek yerine Muhammed, olaylarmn akismni izlemis, dinle-
mis ve aklin1 kullanmustir. O, sezgilerinin sesine kulak vermis, boylece ¢ag-
daslarinin yapabildiginden ¢ok daha fazlasmi goérmiis, adimlarin1 ona gore
atmistir.1e” Armstrong’a gore Muhammed'in tebligdeki basarisinda izolas-
yon onemlidir. Yahudi peygamberlerinin tek Tanrici bir ¢éztime ulasmak
icin asirlar boyunca bi¢cimlenmis ahlak degerleri sunabilecek kurulu bir gele-
negin destegiyle hareket etmis olmalar1 karsisinda Muhammed, boyle bir
gelenek olmadigindan tamamen sifirdan baslamis ve radikal tek Tanric
inang sistemini olusturmak icin tek basina miicadele etmek zorunda kalmis-
tir.168 Hz. Muhammed, getirdigi mesajin diismanlik doguracagini bildigi icin
sectigi insanlara ¢ok dikkatli yanasmustir. Armstrong’a gore Hz. Muham-
med’in daveti ilk ti¢ yil gizli yapmasinin sebebi, dncelikle goniilden inanmis
kimselerden olusan kiiciik bir grup kurmay1 istemesidir. Bir diger neden,
Allah’tan gelen vahiylerin muhafazakar Kureyslilerin inancin tehdit edece-

ginin farkinda olmasidur.16?

Tipki Rodinson gibi inanan ilk Miisliimanlar hakkinda Bati’daki spekii-
lasyonlara deginen Armstrong’a gore; Bati'nin ilk Miisltimanlar hakkindaki
kanaati, onlarin toplumun zayif ve giigstiz kimseleri oldugu yontindedir. Bu
kanaat tizerinden Hz. Muhammed’in tebligdeki basaris1 sorgulanmistir. Ta-
rih¢i Ziithri'nin ilk Miisltiimanlarm 6zellikle iki gruptan ‘gencler ve diiskiin-
ler'den'”® olustugu tespitini eserinde konu edinen Armstrong, bu tespitten

167 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 14.

168 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 70.

169 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 142-143.

170 Belaziirl, Ebti'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Ensabii’l-Egrif, thk.
Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1996, I, 131.
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yola ¢ikarak ilk inananlar1 toplumun dezavantajli insanlar1 olarak tanimla-
mustir. Ona gore dezavantajli bu bireyler yeni dinin sosyal 6gretisi nedeniyle
dogal olarak bu dine ilgi duymuslar, yeni Islam inancinda saygin yerlere
kavusmuslardir. Armstrong’a gore ‘diiskiinler” (zayiflar) tanimiyla toplumun
sosyal yapisi olan kabile arasinda bir bag kurulmustur. ‘Diiskiinliik” ashinda
cesitli kabilelerin statiilerini ifade eden teknik bir terimdir. Bu hususa agiklik
getirmeye calisan Armstrong, Watt'in yorumlarindan faydalanmistir. Watt'a
gore Hz. Muhammed, goreve basladiginda Kureys kabileleri ti¢ temel gruba
ayrilmistir. Watt, kabile gruplamasini da kabileler aras1 gii¢ ve rekabete gore
siniflamistir. Ona gore ilk inananlar zayif kabilelerdendir; ¢tinkti onlar, gtic-
lii olan diger kabileler tarafindan dislanip marjinallige itilmistir. Davete kar-
s1 dusmanlik gticlii kabilelerden gelmistir. Ancak toplumda gii¢siiz goriinen
kabileler icinden sahsi basar1 gosteren, Ebi Bekir gibi saygin kimseler de
ortaya ¢ikmustir. Bununla birlikte giiclii kabilelerden bazi kimseler de Hz.
Muhammed’e tabi olmustur. Watt, boylesi istisnai durumlari su sekilde acik-
lamistir: Giigstiz kabilelerden olup sahsi basar1 saglayan kimseler, kabilele-
rinin giicstizligti nedeniyle toplumda marjinal bir konuma sahip olduklar:
icin Hz. Muhammed'e tabi olmustur. Kabilesi giiclti olup basar1 saglayanlar,
Osman b. Afvan gibi, giicliilerin tist kademesinde yer bulamadig: icin Mu-
hammed’e tabi olanlardir.’”? Armstrong’a gore bu tiir hiyerarsiler, esit-
sizlikler ve boliinmeler Arap ruhuna ters oldugu igin ilk inananlar, Hz. Mu-
hammed’in mesajin1 hevesle karsilamistir. Bu nedenle Islam inanci, baslan-
gicta genglerin ve Mekke sehrinde marjinal bir konuma itildiklerini hisseden
insanlarin bir hareketi olarak goriilmiistiir. Armstrong agisindan Muham-
med, netice itibariyle toplumun esitsiz, boliinmis, ¢arpik, ugurumun zayaf
aleyhine gtiglii lehine buytidugti, asabiyet duygusunun ve kabile dayanis-
masinin temelden sarsildig1 bir toplum yapisindan, kabile rekabetinden ve

zaten var olan yeni-eski kusak catismasindan, daveti icin faydalanan biridir.

171 Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, ss. 96-103.
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Mubhalefetin dini ve sosyal agidan doniitint degerlendiren Armstrong’a
gore miusrikler, Hz. Muhammed’i toplumu parcalamakla, aile bireylerini
birbirine diisman etmekle, her seyden 6te asabiyetle birbirine bagl olan ka-

bile birlikteligini zedelemekle su¢lamistir.1”2

Kur’an’in adalet dagitan ve giigstizleri kollayan ilkeleri, ilk inananlardan
bilhassa zayif ve gtigstizlerin onun etrafinda cogunlukla toplanmasinda etki-
li olmustur. Hz. Muhammed, davete yakinlarindan basladiginda yeni dine
ilk tepkiler kendi kabilesinden gelmistir. Amcast Ebti Talib dahi iman et-
memis; EbtG Leheb, Hz. Peygamber'in en biiyiik diismanlarindan biri kesil-
mistir. Genelde Islam’a kars1 en giiclii ve sert tepkiler giiclii olan Mekke aris-
tokrasisinden gelmistir; lakin Kureys birlesik kabilelerin adidir ve sadece ad1
zikredilen giicli kabilelerden olusmamaktadir. Davete tepki hem politik
hem ekonomik hem de dinidir. Diger yandan Islam’m teblig yonii toplumun
sadece belirli bir kismini degil geneline yoneliktir. Kabile kendi i¢inde asabi-
yet bagiyla kendine 6zgii bir sistemdir. Kabilenin en seckini de en geri pla-
ninda kalani da bu nedenle davete karsi gikmustir; ¢tinkii asabiyette bireysel
karar almadan ote kolektif karar verme vardir. Bu da Islam’a sadece zengin
aristokrat kesiminden muhalefet edildigi tezini ctirtitmektedir. Islam’m teb-
ligi sinif ayrimi gozetmemistir; ¢linkti her insan kurtarilmasi ve ulasilmasi
gereken biridir. O donem Mekke toplumunda insanlarm Islam’a yonelmeleri
bir tercih oldugu gibi onlarin bu tercihinde toplum igindeki konumlari, sos-
yal beklentileri, arayislari, toplumsal smiflar1 ve ruh halleri vb. elbette etkili
olmustur. Mekke'nin adaletsiz sistemine karsi Islam'in getirdigi ilkeler bu
tercihte en 6nemli etkendir. islam’in sosyalist bir din oldugunu ileri siirerek
tebligde sinif farklar1 gozettigini ve bundan Hz. Muhammed'in faydalandi-

g1 ileri stirmekle neyin amaclandigini iyi analiz etmek gerekir.

172 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 146-148.
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Delcambre bu konuda miistesriklerin iddia ettiklerinin aksine Peygam-
ber’e inananlarin sadece ezik, gii¢stiz ve yoksul kimseler olmadigini ifade
etmektedir. Ona gore ilk inananlar icinde ¢ogunluk gticstiz kimselerden ol-
mussa bile toplumda zengin ve imtiyazli kimseler olarak bilinen baz1 kisiler

de bu safta yer almistir.173
3. Garanik Hadisesi

Kureysli miisrikler putperest olup ¢ok Tanrili bir inang gelenegine sa-
hiptir. Bununla birlikte Mekke’de Haniflik, Hristiyanlik, Yahudilik, Sabiilik
vb. diger inan¢ mensuplarmin da varlig1 bilinmektedir. Ticaretle ugrasan
Mekkeliler, kuzey ve giliney komsularinin inang ve kiilttirlerinden haberdar
olmustur. Dogal olarak ticaret, etkilesim yollarindan biridir. Mekke'nin ka-
palt havza olarak konumu ve Araplarin geleneklerine siki baghliklari, bu
etkilesimin dini alanda sinirl kaldigini gostermistir. Adnan Demircan, teme-
li Tbrahim ve Ismail peygamberlere kadar uzanan tek Tanr1 inancinda, insan
ve Allah arasinda baslangicta bir araci form yok iken zamanla miisrik Arap-
larin putu, insan ve Allah arasinda bir araci form olarak tirettiklerine dikkat
cekmektedir.’7* Miisrikler, Allah ile insan arasindaki inan¢ bagmin deger
yiikledikleri putlarla saglandigini diistinmuistiir. Putlar etrafinda olustur-
duklar1 bu yeni inang formuna ait rittieller ve putlara yiiklenen gorevler iler-
leyen stiregte kendi varliklarinin dinamizmini saglayan vazgegilmez bir ge-
lenek haline gelmistir. Bu gelenek ayni1 zamanda kendi 6z kiilttirleriyle sen-
tezlenmis, miisrik Arap acisindan yikilmaz ve degismesi miimkiin olamayan
bir ata kiiltti dogmustur. Kur’an, vahiy ile 6teden beri ata kiiltti haline gelen
puta tapmmay1 yasaklamistir. Hz. Muhammed’in misyonunun en 6nemli
odak noktasini iste putperest miisrik toplumun ilk ve 6z olan aracisiz Allah

inancina yani Tevhid'e dondiirtilmesi olmustur. Kureys, putlarini Allah'in

173 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 71.
174 https:/ /www.youtube.com/watch?v=MroxcqqenFob, Demircan, Adnan ve Apak, Adem,
Tarihten Giiniimiize Peygamber Algilar: Paneli, Erisim tarihi: 26.01.2018.
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kizlar1 olarak gormektedir. Ata kiiltti, Arabistan’in putperest kabilelerinde
insanlar1 birlestiren bir olgu olmustur. Bu olgu sayesinde onlar gecmisle
baglarmai stirdtirmekte ve basarilarinin atalarmnin geleneklerine saygili olma-
ya dayandigma inanmaktadir. Islam’in &nerdigi Tevhid inanci ve degisim
istegi miisriklerde derin bir korku meydana getirmistir; ¢tinkii toplumun
varligimin dayanag olarak kabul edilen kutsal temeller sarsilmistir. Sonugcta
Hz. Muhammed Mekke'nin alisilmis kutsal degerlerine kars1 geldigi icin

diisman ilan edilmistir.

Erken Islam kaynaklarmna gore Garanik hadisesi'nin ortaya cikisi Hz.
Muhammed’in teblig miicadelesinde diisman ilan edildigi, tepkilerin tize-
rinde yogunlastig1 bir donemde meydana gelmistir. Yazarlara gelince vazi-
fesinin sorumlulugu karsisinda ezilen Hz. Muhammed psikolojik olarak bir
¢ikis yolu aramakta, bu konuda Allah’tan dualariyla yardim beklemekte ve
vazifesini icra ederken halkiyla yeniden iletisim kurmak, uzlasmak istemek-
tedir. Iste hadisenin boyle bir ortamda meydana geldigi hususunda onlarin

hem fikir oldugunu sdyleyebiliriz.

Yazarlarin ilk kaynaklardan elde ettikleri bilgiler 1s181nda Garanik hadi-
sesini anlatimlar1 su sekildedir. Rivayete gore bir defasinda Seytan, Hz. Mu-
hammed’in aldig1 vahye karismustir. 53. sure (Necm) vahiy edilirken Hz.
Muhammed, ii¢ Tanrica (put); Lat, Uzza ve Menat'in, Tanri ile insan arasin-
da araci olabilecegini belirten iki ayet mirildanir. Kureysliler putlarini ilahi
varliklar olarak gordiikleri igin Kur’an’m bu ayetlerle putlarmi Tanri'nin
kendisi ile ayn1 seviyeye ¢ikardigini sanirlar. Hz. Muhammed’in Tanricala-
rin Allah ile ayn1 konuma sahip oldugunu kabul ettigini diisiinen putperest
Kureysliler, Miisliimanlar ile birlikte secde ederler ve aralarindaki diisman-
lik sona ermis gibi goriintir. Miisriklerin anlayisina gore Kur’an bu soyle-
miyle atalarinin dinine sayg1 gosterdigi ve tek Tanricilig1 bir kenara biraktig:
igin artik Islam inancini, Mekke’deki insanlara felaket getirebilecek bir tehdit
olarak gormek anlamsizdir. Ama ayn hikdyeye gore, daha sonra Hz. Mu-
hammed bagka bir vahiy alir ve bu vahiyde, Allah"in kizlar: kiiltiiniin kabul
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edilmesinin Seytan tarafindan ilham edildigi bildirilir. Sonug olarak iki ayet
Kur’an’dan gikarilir ve ti¢ Tanricanin Araplarin kendi hayal tiriinii oldugu-

nu aciklayan ve tapilmay1 hak etmediklerini belirten diger ayetler eklenir.

Rodinson, Garanik olayin1 “Henoteizm” kavramu ile agiklamistir. Henote-
izm tek Tanr1 inanci altinda diger Tanr1’'larin ve putlarin varligini kabul et-
me manasina gelir.’”> Rodinson’a gore tebligin zorlugu karsisinda zor du-
rumda kalan ve halkiyla uzlas: arayisina giren Muhammed politik davran-
mis, tek Tanr1 inanci altinda putlarin varligini kabul etmistir. Ona gore Hz.
Muhammed bu olayla miisriklere dinini kabul ettirmek i¢in 6diin vermistir;
fakat yaptig1 bu eylemin sonuglarin1 diisinmemis ve akli basma geldiginde
bundan vazge¢mistir. Muhammed bu olayla kendi bilin¢gdisinin miisriklerle
hemfikir olmaya giden pratik bir yolunu bulmus, onlarla hem fikir olmay1

saglayacak bir formiil gelistirmistir.176

Armstrong, Garanik olayindan bahseden hikayenin Bati’da ‘Seytan Ayet-
leri” olarak bilindigini, hikayenin Bat’'da ve Islam diinyasinda spekiilasyon-
lara neden oldugunu ifade etmistir. Batili baz1 arastirmacilar, ‘Seytan Ayetle-
ri’ diye bilinen hikaye ile Hz. Muhammed’in ¢ok Tanriciliga gegici bir stire
ayricalik tanidigini ima etmisler ve ilk kaynaklarda gecen rivayetleri kulla-
narak gortislerini ispat etmeye calismistir. Ortaya ¢ikan sonuclar ise bu aras-
tirmacilarin rivayetleri farkli yorumladiklarini gostermistir. Ona gore Islam
diinyas1 bu hikdyenin sahte olduguna inanmaktadir; ¢tinkii Miisltiimanlara
gore Kur'an’da bu konuyla ilgili bir kayit bulunmamaktadir. Bu olay, ibn
Ishak’m, Hz. Muhammed'in hayatiyla ilgili kayitlarinda yer almadig gibi,
9.ytizyilda Buhari ve Miislim tarafindan hazirlanan Hadis kitaplarinda bun-
dan soz edilmemektedir. Miisliimanlar elestiri olarak yorumlanabilecegi icin

geleneklerini bir kenara atmamis ve geleneklerine gergekten inanmustir.

175 Cevizci, Ahmet, “Henoteizm” Paradigma Felsefe Sozliigti, Paradigma Yay., Istanbul, 2005, s.
825.
176 Rodinson, Muhammed, ss. 137-139.
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Ama Batili Islam diismanlari, bu olay1 Hz. Muhammed'in samimiyetsizligini
gostermek icin firsat bilmis, Peygamber’i vahyi kafasina gore degistiren,
daha ilahi olanla Seytani olan1 birbirinden ayirt edemeyen adam, giivenilir-
ligi sorgulanan kimse, sahte bir peygamber olarak tanitmistir. Miisltimanlar
ise ‘Seytan Ayetleri’ kitabini asla kabul etmemis ve buna kars: ¢ikmustir. Miis-
liimanlara gore bu kitapta Hz. Muhammed’in hayatiyla alay edilmekte,
[slam peygamberi hakkinda bilinen tiim eski Bat: mitleri tekrarlanmakta ve
Muhammed, sadece politik amaclar pesinde kosan bir sahtekar, vahiylerini
istedigi sayida kadini elde etmek icin kullanan bir sehvet diiskinti olarak
gosterilmistir. Yine bu kitapta, Hz. Muhammed’in ilk takipgileri sahabeler,
insan dis1 varliklar olarak gosterilmis, Kur’anin buttinltigti bozulmak is-
tenmistir. Kutsal kitabin iyilik ve kéttiltigli birbirinden ayiramadigini vurgu-
lamaya calistig1 icin Miisltimanlar, kitaba tepki gostermis ve Batil1 elestir-
menlerin daima tekrarladig: gibi kutsal kitaplarinin sadece siradan bir insan
tarafindan yazildigini ima ettigini soyledigi icin bu kitaba itiraz etmistir.1”7
Bu durum Bati’da yakin bir zamana kadar bu sekilde devam etmistir. Ancak
son zamanlarda arastirmacilar olaya farkli bir pencereden yaklasmaktadir.
Bu yeni yaklasimda diistince ayni olmakla birlikte tek degisen havanin biraz
yumusatilmasidir. Bu yeni soylemde, Hz. Muhammed’in peygamberligini
zaten onaylamayanlar onun insani yoniini 6n plana cikararak onun hata
yapabilecegini savunmaktadir. Rodinson ve Montgomery Watt yeni soyle-
min savunucularidandir. Her ikisine gore Garanik hikayesinin boyle bir
olumsuz anlam tasimasi gerekmemektedir; ctinkii Bat1 geleneginde oldugu
gibi Hz. Muhammed tipk: diger peygamberler gibi yanilmistir. Rodinson ve
Watt, bu hikaye ytiiztinden Hz. Muhammed’in kotii niyetli bir sahtekar ola-
rak gosterilemeyecegini soylemektedir.1?8 Onlara gore Hz. Muhammed siya-

seten uzlasmak ve karsi olanlar1 tarafina ¢ekmek gayesiyle bu yola basvur-

177 Armstrong, Hz. Muhammed, ss.157-158.
178 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 159.
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mustur. Armstrong, Muhammed'in i¢inde bulundugu durumu dustindtugu-
nti, mugriklerle bir uzlasma yolu aradigmi belirtmis; ancak Rodinson ve
Watt'in tek tarafli degerlendirmelerine katilmamustir. Armstrong, Hz. Mu-
hammed’in politik amagcl bir iyi sahtekarlikla bdyle bir yonteme basvurdu-
gunu sdylemenin imkéansizligini ortaya koymaya calismistir: Hikayeye gore
baslangicta miisrikler Hz. Muhammed’den uzaklasmamus, bu yeni dine ve
ogretilerine yakinlik duymustur. Ama Allah’a tapmanin, atalarinin putlarina
sirt cevirmeyi gerektirdigi onlara sdylenince Kureysliler ona ve inananlara
karst cikmus, diisman kesilmistir. Watt'a gore miisriklerin bu dismanlig:
onlar1 Hz. Muhammed ile anlasma yapmaya yanasacak kadar rahatsiz edici
bir durum olmalidir. Miisriklere gore eger Muhammed putlar1 onaylayacak
sozler soylerse, Kureysliler onu Mekke nin gii¢ cemberinin icine sokacaktir.
Bu da gostermektedir ki ortada bir pazarlik s6z konusudur. Muhammed
onlarla uzlasmak ve reform diistincelerini gerceklestirmek icin putlar1 6ven
iki ayet soylemis, sonrasinda gercgeklestirmeyi duistindtigti reformda kendi-
sinin miusriklerden farkinin olmayacaginm ve siradanlasacagini distinerek
ayetlerin Seytan tarafindan ilham edildigini soylemistir./” Fakat Armst-
rong’a gore bu hikaye diger geleneklerle ve Kur’an’mn kendisiyle celismekte-
dir. Peygamberlik misyonunun bu baslangic doneminde, Hz. Muhammed
politik giicle ilgilenmemektedir. Dolayisiyla Kureyslilerin, putlar1 kabul et-
mesi karsiliginda Hz. Muhammed'i gii¢c cemberine sokmak istemeleri ve Hz.
Muhammed’in uzlas: i¢in buna yakin durdugunu anlatan hikaye pek olasi
gorinmemektedir. Kur’an, Hz. Muhammed’in bu noktada Mekke'de bir
politik fonksiyonunun bulundugunu inkar etmektedir. Dolayisiyla Peygam-
ber, 6nde gelen Kureyslilerin bu tiir tekliflerini tereddiitstizce geri ¢evirmis-
tir. Hikayenin baska versiyonunu kendi fikirlerini desteklemek igin kullanan

Armstrong’a gore tarihgi Taberi, naklettigi hikdyede Hz. Muhammed’in Ku-

179 Watt, W. Mongomery, Hz. Muhammed Mekke'de, cev. Siileyman Kalkan, Kuramer Yay.,
Istanbul, 2016, ss. 138-139.
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reyslilerle arasindaki catismaya ¢oztim bulmak igin kendi igine kapandigin-
dan bahsetmis, Peygamber’in maddi avantaj saglamak icin bu ti¢ puta iltifat
etmedigini sdylemistir. Hz. Muhammed, Kureyslilerle tek Tanrici mesaj
(Tevhid) tizerinde uzlasma saglamak icin samimi bir sekilde mantikli bir
¢ozuim arayisinda oldugunu gostermistir.180 Hikayeye gore Hz. Muhammed
uzlasma arayisi icerisinde beklerken tek Tanric1 goriistinden 6diin vermeden
tic puta yer verebilmesini saglayan bir vahiy gelmistir. Hz. Muhammed ilgili
ayetleri soylemeye basladiginda, musrikler dikkatle onu dinlemistir: “Siz de
gordiiniiz degil mi Lat ve Uzza"yi? Ugiincii olarak da Gteki Menat'1?”181 Miisrikler
Muhammed’in putlari i¢in olumlu veya olumsuz ne styleyecegi hususunda
beklenti igerisinde iken iste tam da bu sirada Seytan Muhammed’in diline
dolanmis, putlarin varligini onaylayan sozler soyletmistir. Yeni vahiy karsi-
sinda Kureysliler ¢ok sevinmis, “ Muhammed Tanri'larimiz hakkinda iyi konus-
tu. Putlarin, aracihigi onaylanan yiice haraniler oldugunu soyledi”182 haberini seh-

re yaymugtir.

Armstrong’a gore Seytan kelimesine yiiklenen anlam Hristiyanlarda,
[slam diinyasi kadar net degildir. Hristiyan diinyasmda yetismis olanlar icin
Seytan, kotulugiin efendisidir. Kur'an’da ve Musevi kutsal metinlerinde
Seytan ¢ok daha anlasilir bir karakterdir. Kur’an’da anlatilan hikayeye gore
Tanr1 insanoglunu yarattiginda tiim meleklerine Adem’in 6niinde secde
etmelerini buyurmus; ama Seytan bunu reddetmis ve Tanr1 onu huzurun-
dan kovmustur. Armstrong, Kur’an’in bunu mutlak bir giinah olarak gor-
medigini ve Seytan’in bile ahiret giiniinde bagislanacagmi ifade etmekte-
dir.183 Oysa ayetlere bakildiginda, Seytan’in kibrinden dolay1 cennetten cika-
rildigr ve koétiliigiin simgesi olarak goriildiigii, kendisine kiyamete kadar

180 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 159-160.

181 en-Necm 53 /19-20.

182 Taberi, Ebei Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihii’l-
umem ve'l-miiliik, thk., Muhammed Asi, Beyrut, 1987, I, 166.

183 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 162.
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miihlet verildigi anlasiimaktadir.® Lakin Seytan’in affedilecegi ile ilgili ya
da Kur’an'in, Seytan’in gtinahin1 mutlak bir gtinah olarak gormedigi seklin-
de ibare ayetlerde gegmemektedir. Kur’an, Seytan’in apacik bir diisman ol-
dugunu bildirmis, kétiligiin sembolii olarak gostermistir. Ozetle Armst-
rong, Garanik hadisesinin gerceklestigini kabullenmekte; lakin bunu her-
hangi bir siyaset ve kotii niyetli uzlasma araci olarak Hz. Muhammed tara-
findan basvurulan bir politik yontem olarak gormemektedir.

Armstrong’a gore Seytan ayetleri olayl, Kur’an'mn gecici bir stire i¢in bile
olsa kétiiliikle lekelendigi anlamina gelmemektedir; zira Islam inancy, diisiis
doktrinini Hristiyanlik inanci gibi ele almamaktadir. Kur’an bize Adem’in
Seytan tarafindan bastan gikarildigini anlatmaktadir ama bu ozgtir irade,
Miisltimanlar ile cogu Musevi tarafindan insan gelisiminde gerekli bir asa-
ma olarak goriilmektedir. Giinahina ve Seytani fikirleri izleme hatasina
diismiis olmasimna ragmen Adem, biiylik peygamberlerin ilki olmustur ve
Seytan asla insanoglunun yok edicisi haline gelmemistir. Hz. Muhammed
tipk: diger peygamberler gibi Seytan’in vesvesesi ile hata yaparak bu sozleri
soylemis ve vahyi misriklerin anladig: sekilde aktarmistir. Ik bilgilere gore
Hz. Muhammed soyledigi ayetlerin ilhaminin Seytan’dan kaynaklandiginm
ogrendiginde yikilmistir. Ama Tanri ona hemen 6nceki peygamberlerin de
benzer Seytani hatalar yaptigini bildiren bir vahiy gondererek onu rahatlat-
mustir.185 Bu bir felaket degildir, ¢tinkii Tanr1 her seferinde ¢ikarilan ayetlerin
yerine ¢ok daha {istin nitelikli olanlarimi1 gondermistir. Armstrong’a gore
Hz. Muhammed, Kureys'in tapindig1 (Lat, Menat ve Uzza) putlar hakkinda
inen ayetleri yorumlarken hata yapmustir. Ctinkii kisinin kendi fikirlerini ka-
ristirarak hata yapmasi ya da yanlis kelimelerle ifade etmesi ¢ok kolaydir.

Lakin bu hata Hz. Muhammed’in Kur’an’t kendine uydurabilecegi anlamina

184 el-Araf 7/9-15.
185 e]-Hac 22/52.
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gelmemektedir.18¢ Kur’an, hicbir ltimliintin Allah’in ayetlerini degistireme-
yecegini bildirmektedir.187

Hazleton da Garanik olaymin Hz. Muhammed’in miisriklerle uzlas
arayist icerisinde bulundugu bir zamanda meydana geldigini soylemistir.
Ona gore Muhammed, Seytan’in diline dolanmasi nedeniyle hata yapmustir;
ancak bu hata asla Kur’an’da yer almamuistir. Ctinkii Tanr1 Hz. Muhammed'i
uyarmus ve gonderilen yeni ayetlerle vaziyet dtizeltilmistir. Miisriklerin put-
larin1 kabul eden hatali ayetler ortadan kaldirilmis, diizeltme ayetleri ile
Mekke'nin yerel ilahlar1 kokten reddedilmistir.188

Hazleton’a gore Batililar, 19. yiizyil sonlarindan itibaren Hz. Muham-
med'in en bagindan beri Seytan’dan ilham aldigmni séylemistir. Islam bilgin-
leri, Hz. Muhammed’i korumak igin, onun ilahi gii¢ tarafindan hatadan ko-
rundugunu sdylemekte, Kur’an'in hicbir yerinde boyle bir seyden bahsedil-
medigini 1srarla tekrarlamaktadir. Hazleton’a gére Muhammed insan oldu-
gu icgin her elci gibi Seytan’n vesvesesine maruz kalip hata yapabilir; fakat
onun yapti1 sdylenen hatalarin ¢ogu Islam diismanlari tarafindan Hz Mu-
hammed’in ve Kur’an'in saygmligin1 hedef almak icin icat edilmistir. Aslin-
da Seytan ayetleri hikayesi tam aksine Hz. Muhammed'in saygimligin pekis-
tirmise benzemektedir; ¢tinkii olay, vahiy gelis stirecine 1sik tutmakta ve
mucizevi bir yildirim diismesinden ziyade beser ile ilahi makam arasinda bir
isbirligi oldugunu gostermekte, Peygamber’in insani yoniinti ortaya koy-

maktadir.189

Schimmel, Garanik kissasina ‘masumluk doktrini’ tartismalar1 kapsa-
minda ele almistir. Peygamber’in kazara gerceklesen beseri zaaflara maruz
kaldig1 diistincesi ge¢misten giintimiize tartisma konusu olmustur. Baslan-

186 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 164-165.
187 el-Enam 6/115.

188 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 158.

189 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 159-160.
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gicta Peygamber’in masumlugu ile ilgili resmi bir doktrin yokken miifessir-
lerin Kur’an ayetleri 1s1¢1nda, Hz. Peygamber’in beseri zaaflara maruz kalip-
kalmadig1, miisrik inancindan etkilenip-etkilenmedigi ve bu baglamda hata
yapip-yapmadig1 arastirmalari neticesinde boyle bir doktrin sonradan ortaya
¢ikmustir. Tartismalar sonucunda bazi yorumcular, Peygamber’in hayati
boyunca ilahi koruma altinda oldugunu belirterek peygamberlerin beseri
zaafa ve hataya diismeyecegini soylemistir. Baz1 yorumcular ise Hz. Mu-
hammed’in her ne kadar peygamber bile olsa insan olmas1 hasebiyle hata
yapabilecegini ve zaaf gosterebilecegini savunmustur. Bu amagla kendi yo-
rumlarina delil getirmeye calismustir. Tabi, Peygamber’in yapacag: hatalar
asla btiylik hatalar icerisinde diistintilmemis, kiigik hatalar (zelle) kapsa-
minda degerlendirilmistir. Hele bunlarin inangsizlik alaninda olmasi stylem
olarak dahi miimkiin degildir. Bu baglamda es zamanli olarak yorumcular
tedricen, Hz. Muhammed'in her zaman Mekkelilerin putperest uygulamala-
rindan uzak durdugunu kanitlamaya galismuistir. Ornegin onlar, geng bir
delikanli iken bile Hz. Muhammed'in arkadaslarinin oyunlarina katilmay1
reddettigini onun en ¢ok putlardan nefret ettigini nakleden rivayetleri delil
olarak one stirmiistiir. Schimmel masumluk sifatiyla, Peygamber’in gogsii-
niin yarilmasi olay1 arasinda bir bag kurmustur. Ona gore ‘Gogstinin Ya-
rilmast” olayinda, kiiciik Muhammed hata yapabilecegi veya giinah isleyebi-
lecegi icin onlem olarak onun gogsii giinahlardan armndirilmistir. Garanik
hadisesi, Peygamber’in hatas1 ve beseri zaafin1 ortaya ¢ikardig: icin hatay1
kabule yonlendiren bu rivayet, tistti kapatilarak tedricen unutulmaya bira-
kilmistir. Bu olay, Peygamber’in masumlugu karsisinda, onun beseri zayifli-
g ve giinah isleyebileceginin delili olarak goriilmiistiir. Schimmel, Pey-
gamber’in stirekli af ve tovbe dileyen dualarmi bu kapsamda degerlendir-
mistir.’% Miifessirlerce, Peygamber’in masumlugu konusunda, tartismalar

neticesi olusmus catismalardan dogan acgiga dikkat ceken Schimmel’in, Pey-

190 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 113-115.
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gamber’in vahiy oncesi doneminde inan¢ yontinden putperest toplumdan
etkilendigini ileri stiren Batili tezlere yakin durdugunu, bu nedenle Pey-

gamber’in hata ve giinah isleyebilecegini kabul ettigini ifade etmek gerekir.
4. Mi‘rac: Peygamber’in Gece Yolculugu

“Kulunu gece vakti kutsal mescitten en uzak mabede gotiiren Allah miinezzeh-

tir, "191

Baz1 yorumcularin Mi‘rac’y, gece yolculugu ve semaya ytikselis seklinde
ikiye ayirdigini belirten Schimmel, tarihci ibn Ishak’in rivayetleri birlestirdi-
gini ifade etmistir. Mi‘rac olayin1 Buhari’den!® ve ibn Hisam’dan!% nakledi-
len rivayetler esliginde anlatan Schimmel'e gore Islami gelenek, Isra ve
Mi‘rac olaylarimin Mekke doneminde gerceklestigini kabul etmektedir.
Mi‘rac olaymn Batili ve Dogulu bilim adamlari ile dinler tarihgcilerinin ilgi-
sini cektigine isaret eden Schimmel, Mi‘rac olaymun bilim adamlar1 ve dinler
tarihcileri tarafindan bir cesit ilahi deneyim veya bir baslangig tecriibesi ola-
rak adlandirildigin1 ve bazi menkibelerde Hz. Muhammed'in ‘Gogsiiniin Ya-
rilmas1” hikayesi ile birlestirildigini ifade etmistir. Bilim adamlar1 Mi‘rac de-
neyimini, diinyanin bagka yerlerinde kutsal bir varlikla iletisim kurdugunu
soyleyen insanlarin tecrtibeleriyle karsilastirmis ve bu deneyimlerle benzer
oldugunu iddia etmistir. Dinler tarihgileri, Peygamber'in sidre-i miinte-
ha’daki'®* durumunu vecd halindeki uguslarinda diinya agacina ulasan sa-
manlarin miisahedelerine benzetmistir. Onlar, Mi‘rac hikayesinde fran ve
Hint gibi diger inang ve geleneklerin etkisinin oldugunu, kaynak acisindan
benzer olgular icerdigini, 6zellikle Mi‘rac deneyiminin Yahudi ve Hristiyan
vahiy miisahedeleriyle benzer 6zellikler tasidigini ileri stirmiistiir. Schim-

191 el-fsra 17/1.

192 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el- Cimiu’s- Sahih,
thk. Mustafa Dib el-Buga, Dar-u ibn Kesir, Beyrut, 1987, VIII, salat1/1.

193 Tbn Hisam, Siret-i [bni Hisim, c. 2, ss. 48-50.

194 en-Necm 53/14.
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mel, konuyu acikladig bir dipnotta, Bati’da hala Mi‘rac’1 bir sarali deneyimi
diye aciklayan girisimlerin bulunduguna dikkat cekmistir. Hz. Aise’den
aktarildig diistintilen, Hz. Muhammed’in donditigtinde yataginin hala sicak
oldugunu ve giderken devrilen su ibriginin tamamen bosalmadig: seklinde-
ki rivayet nedeniyle mistikler goksel yolculugu, icinde insanin bir anda yil-
larca hatta asirlarca ve binlerce yil1 yasayabildigi vecd halinin bir model hali
olarak gormistiir. Ctinkti mistigin ruhunun boyle bir tecriibe esnasinda te-
mas ettigi ‘ezeli an’, yaratilmis boltinebilir zamanin 6tesindedir.’®> Dolayisiy-

la Mi‘rac insan icin algilanan zamandan farkl bir boyutta gerceklesmistir.

Islam alimleri, Hz. Aise’den aktarildig1 iddia edilen yukaridaki rivayeti,
sahih bir rivayet olarak gormemistir; ¢tinkti Mi‘rac olay1 oncelikle Hz. Hati-
ce’nin vefatinin hemen ardindan Mekke doneminde gerceklesmistir. Tkincisi
Kur’an’da olayin geceleyin gerceklestigi bildirilmekte ve alimlere gore Arap
lisaninda “leylen” kelimesi, geceye ve gecenin belirli bir vaktine isaret etmek-
tedir. Bu nedenle olay belirli bir zaman araliginda gerceklesmis, rivayetteki
gibi goz acip kapayincaya kadar bir anda olup bitmemistir.’% Bu konuda
Stiyuti, [bn-i Ishak ve Taberi'nin el-Kelbi tarikiyle Ebt Talib 'in kiz1 Ummii
Hani’den gelen “Resulullah efendimiz Isra gecesi benim evimde idi. Gece yolculu-
guna buradan bagladi. Yats: namazim kildiktan sonra uyumustu. Biz de uyumus-
tuk. Safak sokmeden az dnce bizi uyardi. Kendisiyle birlikte sabah namazim kildik-
tan sonra dedi ki: "Ey Ummii Hani, sizin de gordiigiiniiz gibi, yatst namazini ben

burada kildim, sonra Beytiil-Makdis'e gidip geldim. Sizin de gordiigiiniiz gibi sabah

195 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 292-293.

19 el-Cemel, Ebi David Siileyman b. Omer b. Manstir el-Uceyli el-Ezheri, el-Fiitihitii'l-ilihiyye
bi-tavzihi Tefsiri’l-Celdleyn bi’d-deka 'iki’l-hafiyye,-Celdleyn Tefsiri Hasiyesi,- thk. Tbrahim Semsed-
din, Dar-ui]l Kiittibii'l Ulimiyye, Misir, 1318, 11, 600.
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namazin da burada kilnug bulunuyorum"197 rivayetini naklettigini belirtmis, bu

yolla olayin bir anda olup bitmedigini delillendirmeye ¢alismistir.

Schimmel, Mi‘rac’in ¢6ztimlenmesi gereken bazi gticliikler tasimasi ne-
deniyle hala tartismalara malzeme oldugunu belirtmistir. Bu giicliiklerden
biri, Hz. Muhammed'in Mi‘rac’1 bedeniyle mi veya ruhuyla mi1 yaptigimin
netlestirilememesidir. Bu konuda Hz. Aise’nin "Bedeni kaybolmamast:"1% ifa-
desi, yolculugun fiziksel bir yolculuk oldugunu ileri siiren egilimle celis-
mektedir. Mi‘rac’1 bir miisahede sayanlar, ancak ruhsal bir yolculugun ol-
dugunu kabul ekmektedir. Mutedil Miisliimanlar ise Hz. Muhammed’'in
yolculugu bedenle gerceklestirdigi goruistindedir; ¢tinkti onlar daha litaral
egilimlidir. Schimmel, ayette acikca “Tanr: geceleyin kulunu gotiirmuistiir”1%°
denildigini, ayetin "kulunun ruhunu" gottirdigtinden bahsetmedigini ifade
ederek Mi‘rac’m bedenle gerceklestigini kabul etmektedir. Ona gore literal
egilimli dindarlar, Muhammed Hamidullah'in Mi‘rac’in bir ruh hali oldugu
ve uykuda gerceklestigi2® seklindeki yorumuna karsi ¢ikmistir. Onlara gore
Peygamber’in biittintiyle ruhsal miisahedeye dayanan bir yolculuk icin Bu-
rak gibi bir binege ihtiyaci olmayacaktir. Modernistlere gelince onlar Mi‘rac’1

bir miisahede kabul ettiklerinden, bedensel ytikselise karsidirlar.20!

Tartismal1 bir diger giicliikse, Hz. Muhammed'in gercekten Allah’1 go-
rip-gormedigi, gormiis ise ¢iplak gozle mi veya kalbiyle mi gorduigii mese-
lesidir. Genellikle tartismalarda kullanilan argtiman Necm suresinin ilk bo-

limtinde "Onu en biiyiik ufukta gormiis"202 ayeti tizerinden sekillenmistir.

197 es-Stiytti, Ebti'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Safii, Peygamberimizin Miicizeleri ve Biiyiik Ozellikleri, cev. Omer Temizel, Uysal Kitabevi, Is-
tanbul, 1998, c. 1, s. 303.

198 Tbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, cilt 2, s. 52.

19 el-fsra 17/1.

200 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, irfan Yay., Istanbul, 1993, c.1, s.
133.

201 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 294- 295.

202 en-Necm 53/13.

~107 ~



— Soner Akpmnar —

Kimileri Peygamber’in ufukta gordiigiintin Cebrail, kimileri ise onun ufukta
gordugunin Allah oldugunu sdylemistir. Fakat Allah’1t gordii diyenlerden
bazilar1 Hz. Muhammed’in Allah't kalp goziiyle gordiigtint sdylemis; bazi-
lar1 ise onun Allah't gozleriyle gordiigunt soylemistir. Herkesin dogruyu
dile getirdigine inanilmustir; ¢linkii onlar sadece duyduklarin ifade etmis-

lerdir.203

Schimmel, Hz. Peygamber’in yasadig1 deneyimin, nebevi deneyim mi
yoksa mistik deneyim mi oldugu hususunda, Miisliiman din bilimcilerinin
ve Batili dinler tarihcilerinin aradaki temel ayrimi gercekten iyi yaptiklarimni,
ortak bir gortise vardiklarini belirtmistir. Buna gore nebevi tecriibe ve dene-
yim ile mistik deneyim ve tecriibe birbirinden farklidir. Mi‘rac hakkinda
baz1 yorumcular, Peygamber’in gercek bir takdisini gordiiklerini soylemistir;
¢linkti onlar, Necm suresi 6. ayette "hemen dogruldu" anlamindaki "istiva"
kelimesini, Peygamber'in gordiigii seyle degil, bizzat Peygamber’in kendi-
siyle iliskilendirmislerdir. Ayni sekilde "Sonra yaklast: ve sarkti" Necm suresi
8. ayetindeki ifadenin peygamberlige baslamasindan sonra tekrar sevgili
timmetine goz kulak olmak icin geri donen Hz. Muhammed'i isaret ettigini
kabul etmislerdir. Bu yorum Schimmel’e gore Hz. Muhammed tarafindan
orneklenmis ideal dini yontemin, sonraki tasvirleriyle pekala uyumludur.
Peygamber ilahi vahyi tecriibe ettikten sonra, orada ¢grendiklerini teblig
etmek tizere diinyaya donmiis, sorumluluk ytiklenmis, Tanr ile aciklana-
maz yuz ytize diyalog sayesinde hayat bulmus ve kutsanmis olarak diinya-
nin kosullarin1 degistirmeye calismistir. Hz. Muhammed tam anlamiyla
peygamberlik gomlegini bu gecede giymistir.2¢ Diger yandan Schimmel,
Muhammed'in goksel yolculugunu tasavvufcularin yasadig: bir cesit siiliik

tecriibesi veya bir mistigin yasadig1 coskun ruhsal tecriibe veya deneyime es

203 e]-Kastallani, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, el-
Mevihibii'l-Lediiniyye bi’l-Minehi’l-Muhammediyye, thk. Salih Ahmet es-Sami, Beyrut, 1991, VI,
137.

204 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 298.
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deger gormiistiir. Ona gore Mi‘rac, en azindan bilingalt: bir deneyim olarak
anlasilmaktadar.205

Mi‘rac’in bagka kiiltiirlere etkisinden s6z eden Schimmel’e gore ortacag-
da, Akdeniz havzasi boyunca Mi‘rac’in bilinmesi Avrupa’da saskinlik mey-
dana getirmistir. Mi‘rac tizerine arastirma yapan bircok Avrupali bu sekilde
[slam’la tanismis ve bu dinden haberdar olmustur; ancak Bat''nin 6nyargilt
fikirleri, bu hikaye tizerinde bile etkisini gostermistir. Ornegin Dante, Hz.
Muhammed’i Mi‘rac tasvirlerinde cehenneme yerlestirmekte, komik olarak
goriip alcaltmakta ve elestirmektedir. Schimmel’e gore aslinda Dante’nin
fikirleri kendi fikirleri degildir. O, Bati'nin 6nyargili sdyleminin sadece bir
taklitcisidir.206

Rodinson Mi‘rac olaymi detaya girmeden rivayete uygun bir sekilde
Ozetlemistir. Mi‘rac hikayesinin ortacagda Latinceye cevrildigini ve Dante’ye
esin kaynagi oldugunu belirtmistir. Ona gore Avrupa’da, zamaninda Toska-
nali sairlerce dile getirilen benzer siirler, Tanr1 katmna yolculugun benzer ve
degisik hikayeleri, Mi‘rac’in Latinceye cevrilmesinden ¢nce Bati'da zaten

bilinmektedir.207

16. ytizyil Tirk minyatiirciileri tarafindan yapilmis Mi‘rac hikayesinin
canlandirildig1 minyattirlere yer veren Delcambre’ye gore bu minyatiirlerde
resmedilmis ve betimlenmis Mi‘rac dykiusiiniin aksine Hz. Muhammed'in
hayati, normal bir insanin hayatidir; ama Mi‘rac olay1 insanoglunun kaderi-
nin tarihi akisini degistirmistir.208 Delcambre’nin ele aldig1 Mi‘rac hikayesi,
kaynaklarda bahsi gecen ‘Gogsiin Yarilmas:” hikayesi ile birlestirilerek minya-
turler esliginde farkli bir sekilde tasvir edilmistir. Bunun nedeni Hz. Mu-
hammed’in temiz bir sekilde saf olana yani tiim kotiiliiklerden uzak olan

205 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 315.

206 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 316-317.
207 Rodinson, Muhammed, ss. 346-347.

208 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s.1.
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Allah katina ¢ikacak olmasmin minyattirlerde bir tema olarak islenmis ol-
masidir. Delcambre’ye gore Muhammed, Mi‘rac’a yiikseldiginde bir anlam-
da gercek bir peygamber oldugunun tatmini iginde sorumluluk alarak yer-
yliztine donmustiir. Delcambre kaynak olarak sundugu minyatiirlerin 16.
ytzyil Tiirk minyattirciilerine ait oldugunu soylemektedir; ancak minyattir-
ler altinda zikredilen agiklamalarin gercekten o minyatiirciilere mi ait oldu-
gu yoksa Delcambre’nin mi yorumlar1 oldugu konusu belirsizdir. Bu neden-
le Delcambre’nin Mi‘rac hakkinda kaynaklardan ¢nceden edindigi bilgileri
kullanarak minyatiirlerden elde ettigi gozlemle sentezleyip hikdye kurgula-

dig diistintilebilir.

Hazleton’a gore Ibn Ishak, Mi‘rac hikayesini kelimeleri dikkatli segerek
degisik rivayetlerden bir araya getirerek birlestirmeye calismistir. Her riva-
yette bir kisinin ne oldugu hakkinda kendisine anlatilan seyle olaya katki
yaptigina, hikdyenin gercekten bir inang meselesi oldugunu dikkat ¢ekmis-
tir. Hazleton, Mi‘rac hikayesinin Kur’an 'da aktarilmadigini ancak; [sra sure-
si'nin baslangicindaki ayette2®® acikca buna atifta bulunulduguna isaret et-
mistir. Ona gore ibn Ishak’in, “Yolculugunun konumu ve hakkinda séylenenler,
Allah"n giiciinii ve otoritesini arama sinavi meselesidir, dolayisiyla icerisinde akil-
lar icin bir ders, miiminler icin ise yol gosterme ile merhamet ve gii¢ bardirmakta-
dir”210 sozleri, ayet ile rivayet arasindaki celiskiyi ozetlemektedir. Ciinkii
Hazleton’a gore bu ctimle bir yoniiyle, Ibn Ishak tarafindan
ten uzak duran bilgece kurulmus bir ctimledir. Mi‘rac ile ilgili rivayetlerde
gercekten daha ziyade olayin bir inang meselesi oldugunu belirtmek amaciy-
la Tbn Ishak, bariz bir sekilde dolayli senetleri kullanmistir. Gece yolculugu
ister bir riiya, ister goriingli veya yasanmis bir deneyim olsun Ibn Is-
hak’in bu husustaki goriisii; olayin nasil oldugu degil, asil onun tasidig:

onemdir. Bir miimin olarak gorevi ile bir biyografi yazar1 olarak sorumlulu-

209 e1-fsra 17/1.
210 Tbn Ishak, Siyer-i Ibni Ishik, s.389.
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gu arasinda cok dikkatli adim atan Ibn Ishak; bu hassas denge oyununu
kayda deger bir tutarlilikla siirdtirmiis, en nihayet bir sonuca baglamis, bu
durumu Peygamber’in, ‘Kalbim uyanikken gézlerim uyuyor1 hadisiyle acik-
lamaya calignustir. Ibn Ishak, vahiylerin nasil geldigini sadece Allah bilmek-
tedir ve bu nedenle Mi‘rac olaymin ister uykuda, ister uyanikken oldugu
iddialarmin hepsinin dogru oldugunu sdylemistir. Hazleton’a gore her er-
ken donem Islam tarihgisi, Tbn Ishak ile ayn1 goriiste degildir. Taberi bun-
lardan biridir ve o, her zaman oldugu gibi mucize masallarindan temkinle
uzak durmus, daha ziyade siyaset odakli olmustur. Islam diinyasinda gece
yolculugunun hala tartismali bir konu oldugunu belirten ve bu konuda, Ibn
[shak’mn aciklamalarini yeterli bulan Hazleton, Mi‘rac’'m uyku esnasinda
rityada gerceklestigini ileri sirmiistiir. Ona gore hikayede asil dikkat cekici
olan Burak’in somutlastirilmas: drneginde oldugu gibi metafizik bir seyin,
tiziksel bir varliga cevrilmesidir. Mi‘rac’in kendisini aciklamak i¢in de aym
sey soylenmelidir. Buradaki soru, Hz. Muhammed'in gercekten bir gece ige-
risinde Kudiis'e ucup geri gelip-gelmedigi degil; ama nasil bir deneyim ya-
sadig1 hakkinda olmalidir.2'2 Hazleton, Hz. Muhammed’in yasadig1 deneyi-
min riiya olup-olmadigini, Freud'un psikolojik tahlillerinden, dinlerdeki
ritya yorumlarindan, Musliman filozoflarin ve mistiklerin terminolojisinden
faydalanarak anlatmaya calismistir. Hazleton, Freud'un riiyays, yalnizca bir
ritya seklinde degerlendirmedigine dikkat ¢ekmistir. Ona gore Freud uyku-
nun atil bir durum olmadigini, aksine 6n hazirlikla ruhun etkin bir deneyimi
oldugunu ifade etmektedir. Dinler tarihcilerine gore insan tiretimi dinlerde
ve Tann tarafindan vahyedilmis semavi dinlerde riiyalarin ilahi bilgeligi
yonettiginden bahsedilmektedir. Hazleton’a gore Midras’ta (Talmud) uyku
sirasinda ruh bedenden ayrilarak yiikseklerden manevi tazelenme topla-

maktadir. Tabii bu aciklama, Aise 'ye atfedilen rivayete yakindir. Aise'nin,

211 Buhari, Mendkib, 24.
212 Hazleton, [k Miisliiman, s. 176.
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Muhammed’in yatagmin hala sicak oldugunu belirttigi rivayette, yolculu-
gun aslinda rityada gerceklestigi anlatilmak istenmistir. Miisliiman filozoflar
ve mistikler bu gelenekte etkili rol oynamustir. Onlara gore riiyalar ilahi ger-
cege dair goriingtiniin en ytice seklidir; ancak Miusltiman mistikler genelde
Muhammed’in Mi‘rac’a bedeni ile ¢iktig1 gortisiindedir. Esini ve amcasin
ard1 sira kaybeden Hz. Muhammed igin Mi‘rac’in, psikolojik ve simgesel bir
boyutu vardir. Bizden biri olarak tanitilan Muhammed, bu yolculukla pey-
gamberlik gomlegini tam anlamiyla giymis, 6zel olarak o6diillendirilmis,
onun yalniz olmadig teyit edilmistir. Ister uyanikken ister uykudayken ol-
sun, Mi‘rac koklii bir degisimin isaretidir. Muhammed, el¢i olmasimnin ya-
ninda bir lider oldugunu ilk kez bu yolculukta anlamistir. Hz. Muhammed
icin gelecegin teminati olan bu yolculuk ileri dogru bir atilimi simgelemek-

tedir.213

Armstrong’a gore Ibn Ishak Mi‘rac deneyiminde mutlak vizyonu tanim-
siz birakmistir. Mi‘rac deneyimini ¢zel kilan bu deneyimi bizzat Hz. Mu-
hammed’in yasamasidir ve olayla ilgili Kur’an’da herhangi bir sure ve ayet
bulunmamasina ragmen olayim bir gelenek olarak aktarilmis olmasidir. Bu
dini deneyim, islam ruhsalliginin gelisiminde son derece 6nemlidir. Asirlar
boyunca mistikler, filozoflar ve sairler, bu 6zel olayin énemini tartismistir.
Mi‘rac, Bat1 geleneklerine bile etki etmistir. Basta Dante olmak {izere bircok
sair ve yazarin eserlerinde bu etki agikga goriilmektedir. Ornegin Dante,
tipik Bat1 sizofrenisiyle Islam Peygamber’ini cehennemin en alt katlarindan
birine yerlestirmistir.21 Bat1 diinyasinin aksine Islam diinyasinda ozellikle
Tasavvuf ekoliinde stfiler, Mi‘rac olaymin giintimiize kadar bir gelenek ola-
rak aktarilmasinda biiytik rol oynamustir. Fakat stfiler, Peygamber’in Mi‘rac
vizyonu ve yasadigl deneyim hakkindaki goruislerinde paradoksa diismiis-

tur. Armstrong, bu paradoksu agiklarken Schimmel’in goruistinden fayda-

213 Hazleton, ik Miisliiman, ss. 172-177.
214 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 198-199.
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lanmistir. Schimmel, Kur’an ayetlerinde?!> Hz. Muhammed'in Allah’t gor-
medigini ama isaretlerinden birini gordiigiine isaret edildigini soylemistir;
ancak daha sonraki mistikler vizyondaki paradoksu, Hz. Muhammed’in
‘[lahi kaynagr’ hem gormesi hem de gormemesi olarak agiklamistir.26 Sifi
gelenekteki kabul, Hz. Muhammed’in ciplak gozle Allah’t gordiigu ya da
onun tecellisinin Peygamber’in kalbine yansidigi, boylece onun Allah’1 kalp
goziiyle gordiigti yoniindedir. Islam diinyasindaki genel goriis Peygam-
ber'in Allah’t gormedigi ama onunla sidre-i miintehi’da perde arkasimndan

gortstugi seklindedir.

Armstrong’a gore sifiler, Mi‘rac’t Islam’in mistik miicadelesinin sembo-
ltii olarak gormektedir. Onlar bu sebeple Hz. Muhammed’i bir kahraman
olarak tanimlamislar ve onun Tanr1'ya yeni bir yoldan ulastigini iddia etmis-
lerdir.22” Her ne kadar stfiler Peygamber’in farkli bir deneyim yasadigin
iddia etse bile Hz. Muhammed’in yasadig1 bu deneyim, diger mistik dene-
yimlerle aynidir. Gergekten Hz. Muhammed bu yolculugunda normal algi-
larm, bilincin ve mantigin Gtesine gegerek yeni bir dleme girmistir ama hala
onun ttim benliginden kurtulmas1 gerekmektedir. Hz. Muhammed Mi‘rac ile
yiice bir varliga dontismiis, bir sekilde bu deneyimi yasamis oldugu halde
geri donmiis, bu deneyimde elde ettikleriyle insanlhigin ilahi kapasitesini
arttirmistir.2’8 Mi‘rac’in bedenen mi yoksa ruhen mi oldugu tartismalarinda
farkli gortislere deginen Armstrong, Muhammed’in deneyimini bilingaltinin
tirtinti 6zel bir deneyim olarak tanimlamistir. Bu goriistinti, diger inanglarin
mistik tecriibe 6rnekleriyle aciklamaya calismistir. Ona gore insan bilinci ug
noktaya kadar zorlandiginda, ulasmak istedigi karsilasma igin belli bir se-
naryo veya mistik bir mekan tiretmektedir. Tipki fiziksel agidan 6ltime yakin

olan insanlarin, bu deneyimi belli bir sekilde resmetmeleri gibi. Muham-

215 en-Necm Suresi 53/13-18.

216 Schimmel, Annemarie, Hz. Muhammed, ¢ev. Oksan Aytolu, Profil Yay., Istanbul, 1995, s. 163.
27 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 200.

218 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 201.
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med’de Mi‘rac’t kendi yasadig1 deneyimle resmetmistir. Islam’m Mi‘rac’la
ilgili bilgi dagarcigindan faydalanan Armstrong, gece yolculugunu Musevi-
likteki “Taht Mistisizmi'ne benzetmistir. Buna gore ustalar, kendilerini mistik
ucus icin hazirlar ve 6zel teknikler kullanarak Tanri’min tahtna giderler.
Belli bir alg1 seviyesine ulasmak icin orug tutarlar, 6zel ilahiler okurlar ve
ozel fiziksel teknikler kullanirlar. Baz1 Miisliiman geleneklerin, Hz. Muham-
med’in yaptigimi soyledigi gibi genellikle baglarin dizlerinin arasina koyar-
lar. Diger geleneklerde, nefes egzersizleri en énemlisidir. Sonra onlar, Tan-
r’'nin tahtma ytikselirler ve tipki Miusltimanlar gibi bu vizyonu temelde ke-
limelerle anlatilamayacagini vurgulayan paradoks yontemlerle anlatirlar.
Yine Armstrong, Isra ve Mi‘rac’m baz1 yonleriyle mistik inisiyasyonlara cok
yakin oldugunu soylemistir. Hz. Muhammed 6zel bir mistik yetenege sahip
oldugunu bilmektedir. Muhtemelen bilingaltindan gelen bir diirttiyle kendi-
ni alic1 bir zihin durumuna sokmus; o gece riiyasinda bunlar1 yasamistir.
Fakat Hz. Muhammed, Hristiyan geleneginde zikredilen Tanr1 katina ytikse-
lip geri donmeme mistik deneyiminden farkli olarak lmemis ve geri don-
miistiir; ama misyonunda ge¢misiyle baglarmi koparmasmni gerektiren yeni
bir doneme baslamustir. Mi‘rac ile Muhammed, miisrikler icin bir uyaricidan

fazlasi oldugunu anlamistir.21
5. Habesistan’a Gog¢, Akabe Biatlar1 ve Hicret

Habesistan’a hicretin boykot yillarinda 11 erkek ve 4 kadindan olusan
grupla basmnda Hz. Osman oldugu halde gerceklestigi ifade edilmistir.220
Mekke doneminde Miisliimanlara yonelik baski ve zulmiin artmasi sonucu
Hz. Muhammed, inananlar1 korumak icin onlar1 Habesistan’a goce yonlen-
dirmistir. Bu nedenle gocleri “Tlk Hicret: Habesistan’a Go¢” ve “Asil Hicret:
Medine’ye Go¢” olarak iki ayr1 baslik halinde ele aldik.

219 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 201, 204.
220 fbn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 345; Ibn Sa’d, et-Tabakitii’'l Kebir, 1, 204.
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5. 1. Ilk Hicret: Habesistan’a Gog

Rodinson, Habesistan’a gociin genellikle Garanik olaymdan ¢nce mey-
dana geldigi seklinde bir kabuliin 6n plana c¢iktigin1 dile getirmistir. Watt
gibi baz1 Batili arastirmacilar ise Habesistan’a goctin, Kafirun suresinin (Sey-
tani ayetlerini) nesheden ayetlerle birlikte aleni olarak okunmasmin ardin-
dan yani Garanik olayindan sonra meydana geldigini ileri stirmtistiir.22! Ro-
dinson’un digerlerine oranla daha gtivenilir olarak niteledigi Taberi'nin
kaynak kitabinda Habesistan’a gogtin, Hz. Muhammed’in putlara saldirisin-
dan sonra yapilan zultimlerin hemen ardindan meydana geldigi nakledil-
mistir.222 Rodinson Habesistan’a yapilan goctin nedenlerini degerlendirirken
Hz. Muhammed'in Habesistan’a gonderdigi gogmenlerin oryantalistler tara-
findan sonradan iddia edildigi gibi bir ayrilik iddias1 tasimadiklarini; ancak
onlarm inang yoniinden zayif kimseler oldugunu, iclerinden bazilarinin Hz.
Muhammed'e inanmakla birlikte hareket noktasinda onunla ayni diistinme-
digi kanaatini tasimaktadir.22? Ona gore zayif ve giicstiz Mislimanlarin
gordugu zultim, Muhammed’'i ¢oziim aramaya yoneltmistir. Bu nedenle
Muhammed, zayif ve korumasiz kalan Miisliimanlara, Habesistan’a gog et-
melerini tavsiye etmistir. Habes Krali'ndan, go¢ eden Miisliimanlar i¢in iltica
talebinde bulunmustur. Baska bir kaynakta Habes Krali'nin istegi kabul et-
mesi ardindan 83 Miusliimanin Habesistan’a gog ettigi rivayet edilmistir.22
Habesistan’a goglin ardindan Kureys, asi olarak gordiigii Mislumanlari
delegelerle geri istemis; ancak Miisliimanlarin dini icerikli savunmalar1 ve
ozellikle Kur’an’in Isa peygamber hakkindaki sozlerinin kendisini etkilemesi

sonucu Kral Necasi, Miisliimanlar: Kureys elgilerine vermemistir.225

221 Watt, Muhammed Mekke'de, s. 144.

222 Taberi, Tarithu'l-umem ve’l miilitk, 11, 328.

223 Rodinson, Muhammed, ss. 145-146.

224 Tbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, s. 442.

225 fbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, ss. 45-451.
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Armstrong’a gore modern Batili arastirmacilar, bu gogle ilgili siginma
talebinden baska nedenlerin de oldugunu ileri stirmiistiir: Bir nedene gore
Muhammed, Ebt Cehil’in ticaret ambargosundan dolay: zarar goren Miis-
ltiman tticcarlara yeni ve bagimsiz bir ticaret yolu saglamaya calismaktadir.
Diger bir neden ise go¢men listesindeki bazi isimlerin, Miisliiman toplum
icinde bazi fikir ayriliklarma sahip oldugu seklindedir. Bu goriisti ileri sii-
renlere gore, Osman b. Mahzum ve Ubeydullah b. Cahs gibi baz1 gb¢menler
kendi baslarina monoteizme gecmisler ve Ebt Bekir gibi gorece yeni birinin,
Muhammed ile bu kadar yakin olmasindan rahatsizhik duymuslardir.
Armstrong’a gore bazilari i¢in bu fikir ayriliklar1 neden olustursa bile Ubey-
dullah’m, Habesistan’da iken Hristiyanlik inancina gegmesi, Hz. Osman’in
yeterince gitivenli olduguna inandig1 anda Mekke'ye donmesi ve Hz. Mu-
hammed ile Ebt Bekir’e sadik kalmaya devam etmesi, bu goriistin pek ciddi
olmadigini gostermektedir. Ayrica Armstrong, kaynaklardan elimize ulasan
Habesistan hikayesinin tam olmadigini, Hz. Muhammed’in kafasinda ise
yaramayan bazi ekonomik veya politik planlar olsa bile, Ibni Ishak gibi ta-
rihciler yazmaya basladiklarinda bu planlarin unutuldugunu ifade etmis-

tir.226

Delcambre’ye gore bu gog, miisriklerin iskence ve zultimleri karsisinda
bir stirgtindtir. Hz. Muhammed, iskenceye maruz kalan Miisliimanlar: stir-
gline gitmeye razi etmistir. Bati'da, Hz. Muhammed’in inananlar1 bask: ve
zulimden dolay1 mi hicrete razi ettigi, yoksa inananlar arasindaki muhalif-
leri susturmak nedeniyle mi boyle bir ise giristigi konusu tartisilagelmistir.
Delcambre, Hz. Muhammed'in inang yoniinden zayif bu ilk gé¢menlerin
dinlerinden dénmemeleri icin bu yola basvurdugunu ileri stirmektedir. O,
Hz. Osman ile Ebt Bekir arasinda bir rekabet olup olmadigini sorgulamstir.
Hz. Muhammed, Ebt Bekir'in fikirlerine deger vermistir; ama bircok kimse

bu ilk hicretin dogabilecek catismalar1 yatistirmak icin bir ¢6ztim yolu oldu-

226 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 174-176.
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gunu ileri stirmiis; hatta Hz. Muhammed'in bu fikri kendisi gibi dtistinme-
yen farkli bazi miiminlerin saf dis1 birakilmasi icin bir bahane olarak gordii-
glunu soylemistir. Ne olursa olsun ilk hicret, Miisltimanlar ile Hristiyanlar
arasinda bir sempati dogmasimna yol agmis, Habeslilerle Araplar arasinda
kurulan dostane iliskiler nedeni ile Araplar arasindan bazi kimseler Hristi-
yan inancindan etkilenmis, bu dine ge¢mistir. Bu kisi Sekran b. Amr"dir.22

Zayif inanghh Miislimanlarin dinden doénmelerinden korkuldugu icin
Hz. Muhammed tarafindan stirgtine gonderildigini iddia eden Delcamb-
re'nin bu distincesi, éncelikle goctin, Hz. Muhammed'in zor sartlarda en
cok birlige ve destege ihtiya¢c duydugu bir sirada gergeklestigi dustintildii-
giinde akla yatkin gelmemektedir. Ayrica insanlarin Allah’a inanglarinin
derecesinin 6l¢gmenin miimkiin olmadig1 goz ontine alindiginda Delcamb-
re’nin goriisii tamamen stibjektiftir. Mekkelilerin ticari iliskilerine gtivenerek
gocmenleri, gonderdikleri elci Amr b. el-As yoluyla Kral Necasi'den geri
istemeleri stirgiin kelimesini anlamsiz kilmakta ve olayin zuliim sonucunda
gerceklestigini ispat etmektedir. Ctinkti miisrikler igin iclerinde halledilebi-
lecek bir sorun kendi sorunlari olmaktan ¢ikmis Arabistan smirlarini agmis-
tir. Bu gocle miisrikler siyasi ve ahldki alanda yara almistir, mazlumlara
yaptiklar: zultim diger toplumlar karsisinda haksizliklarini ortaya koymus-
tur. Diger yandan Delcambre’nin Habesistan’da Hristiyanliga gecen saha-
benin Sekran b. Amr oldugu sdylemi dogru degildir. Hristiyanliga gecen
sahabe Ummii Habibe'nin kocas1 Ubeydullah b. Cahg’dur.

Delcambre, Hz. Muhammed'in, Habesistan'a giden go¢menler yoluyla
Necasi ile mektuplastigini ifade etmektedir. Kaynaklar mektuplasmadan
bahsetmis; ancak mektubun zamanlamas: ve igerigine dair bir netlik ortaya
koymamuistir. Muhammed Hamidullah, kaynaklarin susmasia ragmen bu

mektubun Habesistan’a hicret zamanina ait oldugunu, [slam’a daveti iceren

227 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 53.
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tavsiye niteligindeki bu mektubun tasiyicisinin Cafer bin Ebi Talib oldugu
konusunda kesin bir yargi bildirmistir.228 Hz. Muhammed, Necasi ile Medine
doneminde mi (elcilerin gonderilmesi) yoksa ilk hicretin Habesistan’a oldu-
gu donemde mi mektuplastig1 konusunda tartismalar giincelligini korumak-
tadir. Habesistan'a hicret eden Miisliimanlar araciligiyla mektuplasmais ise
Muhammed’in, Cafer bin Ebi Talib’e, Necasiye verilmek tizere bir mektup
yazdig1 kabul edilmelidir. Ancak Amr b. el As'in inananlari Necasi’'den iste-
gi sirasinda Cafer bin Ebi Talib’in, yeni din ve peygamberi Hz. Muhammed
hakkinda Necési'nin sorularna cevap vermesi, Kur'an 'm iceriginden bah-
setmesi, aslinda Peygamber’le ilgili bir bilginin Necasi'de olmadig1 kanisin
kuvvetli kilmaktadir. Bu nedenle mektubun varligi en azindan Habesistan’a

hicret zaman agisindan stipheli gortinmektedir.

Hazleton, ilk islam kaynaklarinin Necasi'nin Tevhid inancina sahip bir
Hristiyan oldugu icin musriklere karsi Miuslimanlar: korudugu ve teslim
etmedigi rivayetlerini retorik olarak gercek olmayan, iyi olduklari igin asir1-
ya kacan soylemler olarak nitelemistir. Ona gore rivayetlerin aksine
Necasi'nin onlar i¢in sagladig1 resmi koruma, dinden ziyade ticari bir koru-
madir. Ulkede oturma izni, miiminlerin yabanci tiiccar statiisiinde gegici

oturma izni yapmalar1 icin verilmistir.22
5. 2. Asil Hicret: Akabe Biatlar1 ve Medine'ye Gog

Tarihi kaynaklar, Medine’nin hicret 6ncesi sosyal durumunu benzer an-
latimlarla ele almistir. Yazarlarin bu konuda birlegtikleri nokta, Medine’de
yasanan i¢ catismalar ve getirdigi sonuglarin dayanilmaz bir hal aldig1, Ara-
bistan genelinde yasanan sosyal yozlasma nedeniyle geleneklerin iyiden
iyiye ¢oktugu yontindedir. Kokii gecmise dayali diismanliklar ile geleneksel

¢ol yasasina dayalir hakli-haksiz olduguna bakilmaksizin verilen miicadele-

228 Hamidullah, Isldm Peygamberi, c.1, s. 109.
229 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 148.
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ler, Medine’de sosyal diizeni bozmustur. Siddet ve kargasa sehir genelinde
hakim olmus, azili rekabet ve asabiyet bundan kurtulmaya firsat vermemis-

tir.

Rodinson’a gore bircok inanci barindiran Yesrib’de, tarimla ugrasan cift-
¢i halkin inancinin ve geleneklerinin Mekke kadar kat1 olmamasi ve gesitli-
lik, onlarm inanglarini degistirmelerinde kolaylik saglamistir. Iste Yesrib
halk: bu galkantili stiregten gecerken diinyanin diger merkezlerinde oldugu
gibi diizeni yeniden tesis edecek bir yapiya, bir kurtariciya ihtiya¢ duymus-
tur. Bu biling, bireysellik tasasmin 6n plana ¢ikmasiyla iyiden iyiye hisse-
dilmistir.230 Hicrete hazirlik siireci Akabe biatlar: ile baslamistir. Rodinson,
[lk kaynaklarda belirtilen Miisliiman olan alti Hazrecli'nin Akabe’de tesadii-
fen bir araya geldigi soylemini kabul etmemektedir. Ona gore Yesribliler,
bilingli olarak Hz. Muhammed’e yonelmistir.23! Ibn Sa’d, “Hazrecli alt: Miis-
liimanin, her firsatta kendisini Allah'in elcisi olarak dne stiren ve dua eden Hz. Mu-
hammed'i merak edip aradiklarim, tizerinde kisa bir arastirma yaptiktan sonra onu
bulup gormeye gittiklerini”?? rivayet etmistir. Ibn Hisam ise Muhammed ve
ilk Yesribli Musltimanlar arasinda gecen diyalogu “Hz. Muhammed onlara
Allah’t ve Miisliimanhig anlatt: ve dini 6giitledi. Allah onlart Miisliimanlhiga adad.
Yahudilerle birlikte yasadiklar: icin, onlarin kutsal kitap sahibi olduklarim bilen bu
kisiler, Yahudilerden sik sik yakinda bir peygamber gonderilecegini ve gelecek Pey-
gamber’in Yahudilerden olacagina dair sozler isitmislerdi. Onlar, Hz. Muham-
med'in kendilerine Allah’in adim soylediginde, saskinlikla birbirine baktilar ve Ya-
hudilerin soyledigi Peygamber’in Hz. Muhammed oldugunu kabul ettiler ve Mu-
hammed’i Yahudilere kaptirmamaya karar verdiler. Muhammed'in biitiin isteklerini
yerine getirerek Miisliiman oldular”?33 seklinde rivayet etmistir.

230 Rodinson, Muhammed, s. 174.

231 Rodinson, Muhammed, s. 175.

232 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l Kebir, 111, 608.

233 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisdm, c. 2, s. 88.
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Rodinson, Akabe biatlar1 ardindan Hz. Muhammed’in hicret icin Yes-
rib’i belirledigini, olumsuz birkag olay disinda Mekkelilerin bu goce engel
olmadiklarini ifade etmistir. Goce siddetle karsi koyan bazi Miiminlerin
Mekke'de kaldiklarin ileri stiren Rodinson’a gére Muhammed, Yesrib sehri-
ne tek basima gelen bir kacak gibi karsilanmay1 istememistir. Bu nedenle bazi
kimselerin Mekke’de kalacagini hesaplayan Muhammed, go¢ edenlere biz-
zat eslik etmis, goniilstizleri inandirip yola ¢ikarmis, bu hususta gerektigin-
de sert davranmistir. Mekke'yi en son kendisi terk etmistir.3* Ona gore Hz.
Muhammed'i 6ldiirmenin sorumlulugunu tstlenme noktasinda Kureys kon-
seyi bir uzlasma saglayamamuistir. Ayrica Rodinson, kaynaklarda gegen ci-
nayet planini, planin uygulama asamasinda ve sonrasinda gerceklesen olay-
lar1 insanlarm sonradan kurguladigini ifade etmistir.2%> Hicret'i sosyal acidan
degerlendiren Rodinson, hicretin nedenini Mekke toplumunun icinde kendi
degerler sistemi ile diistinmeyen yepyeni bir topluluk dogmasina baglamis-
tir. Bu topluluk, mevcut diizene ve onun kurallarina gegici olarak boyun
egmekte, sarth olarak katlanmaktadir. Bu topluluk igin gercek deger olctisii,
Peygamber’in agzindan dile gelen Allah'in buyruklaridir ve artik onlar sade-
ce kendi kanunlarma, kendi inang ve torelerine gore yonetilecek bir toplum
haline gelmenin miicadelesini vermektedir. Zaten Mekke siirecinde gercek-
lesenler artik birikim olmaktan ¢ikmus, gerceklesen ve olusan bir buittinliige
kavusmustur. Bu nedenle topluluk tiyelerinin sehri topluca terk etmelerini,
baska bir yerde yeni ve yapis1 yoniinden degisik bir topluluk kurmaya yone-
lisini, baska tiirlti yorumlamamak gerekir.2%

Armstrong’a gore hicret, Miisliiman ¢agimin baslangicidir ve Kur’an ide-

alinin tam olarak uygulanmaya baglamasi ve Islam’in tarihte nemli bir un-

sur haline gelmesi, hicret sonucunda gerceklesmistir. Himayesiz kalan Mu-

234 Rodinson, Muhammed, s. 176.
235 Rodinson, Muhammed, s. 177.
236 Rodinson, Muhammed, ss. 178-179.
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hammed’in kendisi ve inananlar icin yeni bir yer arayisia girdigi donemde
gerceklesen Akabe toplantilarina deginen Armstrong, Yesrib’den gelen bir
grubun Misltiman olmasinda, onlarin Museviler'den bir peygamber gelece-
gi ve bu peygamberin Museviler'den olacagina dair isittikleri bilginin, etkili
oldugunu belirtmektedir.%” Diger bir nedense onlarin, Yesrib igin asilmaz
gibi gortinen sorunlary, Hz. Muhammed'in ¢6zebilecegini anlamis olmalari-
dir.28 Bu noktada siddet sarmalina diismiis ve giiven duvarlar: yikilmus bir
kentte, problemleri ¢ozecegine inanilan Hz. Muhammed’in sehir disindan
tarafsiz arabulucu rolii 6nem kazanmistir. Ona gore birinci Akabe toplanti-
sinda, politikadan ¢ok din konusulmustur. [kinci Akabe toplantisinda ise
yemin edilmistir. Bu yemin, her ne pahasina olursa olsun Hz. Muhammed
ve inananlar1 korumak icin edildiginden ‘savas yemini’dir. Boylece hicret igin
korunakli bir yer tesis edilmistir. Eski putperestlik, Yesrib’deki krizi ¢oze-
memistir ve insanlar yeni bir ideolojiye artik hazirdir. Hz. Muhammed’in
Islam’la getirdigi yenilikler insani tiim haklariyla saygm bir varlik olarak
one ¢ikarmaktadir ve yeni dinin ortaya koydugu ahlaki normlar, grubu bi-
reylerden daha 6nemli kabul eden eski kabile idealinin yerini almistir. Birey-
sellik, yeni toplumun temellerini miimkiin kilmistir. Bu yeni degerlerle Yes-
ribli her bir insan, ¢6l hayatinin dayattig1 zorlu yapida, bir kisinin kazanci-
nin bir digerinin kayb: olmadigini 6grenmistir. Armstrong, ikinci Akabe
sozlesmesi ile Islam’in aniden saldirganlastig1 ve bir savas dinine dontisttigi
tezine katilmamaktadir; ¢tinkii Hz. Muhammed kendisi ve inananlarla bir-
likte Yesrib’e hicrete hazirlanmaktadir. Eger tersi bir durum s6z konusu olsa
Mekke’de bir catisma zemini zaten mevcuttur. Ona gore her ne kadar Arap
kabile geleneginde, himaye kiiltiirti varsa bile hicretle olusacak durum cok
farklidir. Mekke’den ayrilmak sadece cografi bir degisiklik degildir; ¢linki

Miislimanlar Kureyslileri geride birakacak ve kendileriyle kan bag: bulun-

27 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 204.
28 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 206.
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mayan yabanci bir kabilenin stirekli korumas: altna girecektir. Bu, daha
once benzeri goriilmemis bir harekettir ve Araplar icin putlarinin asagilan-
mast kadar alcalticidir.2® Hicret, Muhacirlerin zihinlerinde ac1 verici bir ayri-
ig1 cagristirmustir. Ensar kelimesi ise yardimcilar seklinde terctime edilmis;
ancak bu tercime s6z konusu olay icin yetersiz kalmistir; c¢linki
nasr(yardim) desteklemeye ve gerektiginde gitic kullanmaya hazir olmay:
gerektirir. Medineli Miisliimanlarin savas yemini etmelerinin nedeni iste
budur. Armstrong, hicretin olumlu yénlerinden bahseden ibn Ishak’m hicre-
tin goniilli bir karar oldugunu soyledigini?* ama Kur’an'in Misliimanlarin
Mekke’den siiriildiiklerini ya da kovulduklarini24! bildirdigine dikkat ¢ekmis-
tir.222 Hz. Muhammed, biatten sonra Misliimanlar1 hicret i¢in ikna etmeye
calismis, bunu yaparken hi¢ kimseye emretmemis ve zorlamamuistir. Gitmek
istemeyen herkes, Mekke’de kalmakta serbesttir. Hicret etmeyip Mekke'de
kalanlar olmus, onlar sonradan kinanmamnus, bazi alikoyma olaylar1 disinda

Kureysliler bu gidisat1 engellememistir.24

Hazleton’a gore Akabe goriismelerinde Evs ve Hazrec'in birlesmeleri
kendilerini tistiin goren Kureys’e kars1 besledikleri nefretten dolayidir. Yes-
ribliler, bir zamanlar Mekke’de giivenilir iken sonradan yaptig1 vaazlar ne-
deniyle karalanan Hz. Muhammed’i merak ederek ona ulasmis, dinin teblig
edilmesi sonrasinda Miisliiman olmustur. Aslinda Yesribliler, Hz. Muham-
med’in kendi aralarindaki anlasmazlig1 ¢ozebilecegine inanmustir. Ibn Ishak,
ilk Yesribli Musliimanlarin "Bizim Medine’de oldugumuz denli baska hicbir halk
bu kadar diismanlik ve kinle boliinmemistir. Belki Allah bizi senin aracihig ile bir-

lestirir"2# dedigini rivayet etmistir. Hazleton, ibn Ishak’in bu rivayeti sonra-

29 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 216.
240 Tbni Hisam, Siret-i [oni Hisdm, c.2, s. 128.

241 e]l-Miimtehine 60/1, 9.; el-Muhammed 47/13.

22 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 217.
23 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 218-219.
244 Tbni Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 2, s. 88.
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dan tarihe kaydettigini iddia etmektedir, ¢tinkii o zamanlar sehrin ad1 Yes-
rib’dir. Bununla birlikte Hz. Muhammed'in 6énceden hazirlanmis bir gog
plant bulunmamaktadir. Sayet Muhammed’in Medine'ye go¢ konusunda
ufak bir fikri varsa bile bu, abartilmis bir htisnti kuruntudan 6teye gitmemis-
tir. Muhammed’in hicreti, sadece basit bir arabuluculuk degildir; ¢tinki
onun Yesrib’e hicret etmesi, Yesriblilerin kendisini bir peygamber olarak
kabul etmesine baglidir. Hazleton’a gore Yesriblilerin yeni dini kabullenme-
leri ve putlardan uzaklagsmalarinin sebebi, Yesrib ekonomisinin Mekke’de
oldugu gibi inang tizerine kurulu olmayisidir. Bir diger neden ise Yesriblile-
rin atalar diizeninde tek tiplik olmayisi, inanclarinin Mekke’deki gibi gele-
neksel inang tizerine kurulu olmamasi yaninda birlikte yasadiklar1 Yahudi-

lerden 6grendikleri Tevhid inanisina yabanci olmayislaridir.245

Mubhacirler agisindan Hicret'in zorluguna ve go¢ esnasinda yasanilan
olaylara deginen Hazleton’a gore hicret, bir stirgtindiir. Hazleton, Mekke
konseyi tarafindan Hz. Muhammed'in 6ldiirtilme kararmimn, Muhammed’in
ileride Medine’de biiytik bir glic olup Mekke'ye savas agmasindan korkul-
dugu icin alindigini2# rivayet eden ibn Ishak’i, gelecegi (tahminlerini) tarihe
yazmakla elestirmistir. Ona gore bu rivayetin bir anlami yoktur; ¢linkii ilkin
Hz. Muhammed savas taraftar1 degil, baris yanlisidir. Siddete barisla cevap
vermistir. Ikincisi, her ne kadar Medine niifusu, Mekke ile hemen hemen
ayni olsa da i¢ karisikliklar ile ugrasan bu sehir halki savasci degil, ciftgi bir
topluluktur. Bu nedenle Mekkeliler silahli savastan degil, fikirlerin savasin-
dan korkmaktadir.2#” O, Hz. Peygamber’i tiim kabile tiyelerinden olusan bir
heyete oldiirtme planini, son derece yerinde bir oryantalist ironiyle Dogu
Ekspresinde Cinayet planina benzetmistir. Ona gore Agatha Christie’nin

unlt romanmin kilit noktas: ayni cinayeti herkesin isledigini ortaya cikar-

245 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 187.
246 [bn Hisam, Siret-i [bni Hisim, c. 2, s. 146.
247 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 193.

= 28 =



— Soner Akpmnar —

masidir; ancak kanunen kimse suglu sayilmamistir. Hz. Peygamber’in bu
suikast planindan kurtulmasi ve sonrasinda yasanilanlarin tiimii, ona gore
miikemmel bir kurgudur. Hz. Muhammed ve Hz. Ebt Bekir'in Sevr maga-
rasina gizlendigi esnada her ikisinin suikast timinden agin1 ¢ren 6riimcek ve
yuvasinda kulugkaya yatan giivercin micizeleriyle kurtulmalarim1 deger-
lendiren Hazleton, bu mucizelerin diger kutsal dinlerdeki hikayelerle cagri-
sim yaptigimi dile getirmistir. Magaralarin kutsal efsanelerde giiclii simgesel
titresimler tasidigini, daha metafizik anlamiyla magaralarin kisinin yeniden
diinyaya donmeden 6nce uyuyacagy, ritya gorecegi, biiytiyecegi ve yalnizca
bir sigmak olmay1p olgunlasacagi yer oldugunu soyleyen yazar, hicret esna-
sinda magarada yasananlarin, Miisltimanlarin degerli bilgilerinin bir parcas:
haline geldigine isaret etmistir. Ebti Bekir acisindan Sevr Magarasi, inancinin
tazelendigi yerdir; EbG Bekir orada yakalanmaktan endise etmis, Hz. Mu-
hammed ise Allah’in onlar1 koruyacag giivencesini vermistir. Ona gore
ortimcek hikayesi doganin onlar1 koruma plani yaptig1 izlenimi sergilemek-
tedir.2#8 Hicret ile Hz. Muhammed’in yapmis oldugu sey; kimligini arayan

bir yeri, yer arayan bir kimlikle birlesmeye ikna etmek olmustur.24

Hz. Muhammed’in hayatindan kesitlerin yasayan kulttirdeki yansimala-
rii1 arastiran Schimmel, hicretin tarihi stirecinden ziyade, hicret sirasinda
yasanmis olaylar ve olaylarin gectigi mekanlar hakkinda degerlendirmede
bulunmustur. Miisliman toplumda, Hz. Muhammed ve Hz. Ebt Bekir'in
magarada yasadiklarmin Tasavvufi diistincede bir yansimasi ve stfi gele-
nekte ¢ikarilacak bir karsilig1 vardir. Magara, oriimcek ve ag1, giivercin yu-
vasi, Allah'm peygamber ve yol arkadasin1 korumasi icin birer mucizesi ve
ilahi yardim olarak algilanmistir. Ttim bunlar inang kiiltiirtinde sembolik bir

deger tasimaktadir ve Schimmel, anlatilanlar1 menkibe olarak gormiistiir.250

248 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 195-196.
249 Hazleton, [k Miisliiman, s. 206.
250 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 33.
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Tevbe suresinde gecen " ...ve onu gormediginiz bir ordu ile destekledi" ayetini
Islam diinyasi, 6riimcegin ag 6rmesi, giivercinin yuva yapmast olarak kabul

etmektedir.

Bugiin Batili ve Dogulu arastirmacilarin neredeyse tiimii, hicret olaymin
[slam tarihinde koklii bir degisim siirecini beraberinde getirdigini ifade et-
mektedir. Mekke’den Medine’ye Hz. Muhammed’in 6nderliginde gercekle-
sen bu hareketle yeni bir toplum kurulmus, dini ideoloji, kurumsal anlamda
somutlasmis ve bir kimlik kazanmistir. Bu konuda, hicretle gelen degisime
ve hicretin sonuglarina dikkat ¢eken Omid Safi, hicret icin “Asi manasiyla
‘devrim’ olan devrimler gibi, hicretin de bir yoriingesi, bir dongiiselligi, bir gidis ve
dontigii vardir. Hicret'te bir eve doniis, ¢ikis noktasimin armmmas: safhas: vardir.
‘Cikmak zorunda birakilmasaydim, senden ayrilmazdim’! diyen bir Peygamber
icin hicret Mekke'nin terkedilmesi degildir. Hicret, Peygamber’in nereden geldigini
inkdr etmesi ve unutmas: manasina da gelmez. Bu ayrilis aslinda baskiya karg: gel-
menin ve daha sonra geri dontip zulmedeni bile kurtarmanin bir habercisidir. Mu-
hammed ve Ebii Bekir'in magara arkadashigimin anlatildig hikdyede elbette sembolik
bir taraf vardir. Cok stislii olmasiyla beraber driimcek ag1 arkasini gosterir; ama bir
yandan da tabiattaki en giiclii maddelerden birinden yapimustir. Bu da Allah'in
planmnin bir parcasidir. Ayni yaratik hem bereket hem de yikinmun bir pargast olabilir.
Burada ériimcek ag1 Peygamber'in hayatim kurtarmistir. Kur’an’in baska bir ye-
rinde ise Oriimcek agindan ev, 22 Allah’tan bagkalarindan korunma isteyenlere bir
drnek olarak gosterilmistir. Sonsuz mana katmanlar: olan kutsal bu metinde ayni
mecaz, degisik yerlerde degisik manalar tasimaktadir. Magaramn girisine yuva ya-
pan giivercin ise ta Incil'in zamamndan beri ruhun sembolii olarak gdsterilmis-
tir”23 ifadelerini kullanmaktadir.

251 {bn Mace, Ebai Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk., Muhammed
Fuad Abdulbaki, Darii’l-Fikr Nesri, Beyrut, ts., II, 1037.

252 e]l-Ankebait 29/41.

253 Safi, Omid, Peygamber’i Tanimak, cev. Nagihan Haliloglu, Nefes Yay., Istanbul, 2013, ss. 118-
120.
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Delcambre, hicreti 6nceden planlanmis bir hareket olarak tanimlamak-
tadir. Ona gore Muhammed’in bu plan dahilinde gerceklestirdigi ‘Biatii’n-
Nisa’ olarak da adlandirilan ikinci Akabe biati 6nemlidir; ciinkii atalar1 ve
soy agact olmadan bireyin kavranamadigr bu ¢ol Arap toplumunda Hz.
Muhammed, stilalesi ile buitiin baglarin1 kendi istegiyle kesmistir. Boylece
kabile yasasmin asildig: ileri stirtilmiistiir ve artik 6nemli olan kan baglar:
degildir. Dolayisiyla kabile kavrammin yerine artik zimmet kavrami almis-
tir.254 Hicret, Islam tarihinde 6nemli bir olaydir ve zamani, Hicret'ten 6nce
ve hicret’ten sonra diye iki ayr1 doneme ayirmistir. Hicret'ten 6nce kabile
teskilat: cagidir; hicret’ten sonra ise yeni bir caga girilmistir. Bu cag dini me-
saj tizerine kurulmus, inananlarin olusturdugu bir topluluk teskilatina da-

yanmustir. Hicret; cografi, ruhi, ictimai ve maddi bir ayriliktir.25

Delcambre’nin biata ytikledigi anlam, Hz. Muhammed’in cahiliyenin
asabiyet anlayisina karsi ¢ikist adia dogrudur, ancak Hz. Muhammed ken-
di istek ve arzusu ile baglarini kesmemis, kesmek zorunda birakilmistir. Ay-
rica Islam akrabalik baglarmi yok saymamustir. Buradaki ayrilik asabiyetle
gelismis yanlis degerlerden ve ideolojiden ayrilig1 ifade etmektedir. Dolay1-
styla bu ideolojide (cahiliyede) 1srar eden insanlardan ve onlarin kurulu dii-
zeninden bir kopus s6z konusudur. Kabilelerin asabiyetle bagliligin1 sosyal
bir olgu gormekle birlikte siyasi bir kurum olarak da degerlendirmek gerek-
lidir. Ctinkii kendi kabilesinin kimligi yaninda mahiyeti ve korumas: altinda
olmak o toplumun sartlarinin getirdigi kimliktir, sahsiyettir. Bilakis Hz.
Muhammed, inancinin getirdigi mevcut yeni durumun mdiisriklerin menfa-
atlerine ters diismesi nedeniyle ilkin Mekke toplumunun diger kabileleri,
sonrasinda kendi kabilesi tarafindan dislanmistir. Diger yandan kabilesin-
den dislanan bir kimsenin diger kabilelere himaye igin basvurmasi veya ara-

yis1 icinde olmasi o donem ayakta kalmak i¢in eman geleneginin oldugu bir

254 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 58-59.
25 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 65
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toplumda elzemdir. Ayrica Mekkeli Miisltimanlarin, immet olarak dogal bir
topluluk halinde belirmesi tam anlamiyla hicret sonrasinda olmustur. Asa-
biyet kavraminin yerini Islim'la birlikte bir immet diistincesine birakmas,
Akabe biatinde olusmus degildir. Hicret 6ncesinde timmet kavraminin sos-
yal alanda, somut manada tezahiir ettigini soylemek pek miimkiin goriin-
memektedir; ancak fikri alanda ideal birlikteliginin kabile birlikteliginin yerini
almaya basladig ifade edilebilir. Sunu da belirtmek gerekirse inananlarin
sorumlulugunu tstlenen bir elci olarak Hz. Peygamber’in kendisinde, Miis-
liimanlara dinlerini yasayacaklar1 huzurlu bir ortam arama diistincesi bir
sekilde yer etmis olmalidir. Hicrete giden yolda gerceklesmis Akabe bulus-
malarmi Hz. Muhammed’in planinin bir pargas:t gormek, bu nedenle Hz.
Muhammed’in yer arayisin1 dnceden planladigini one stirmek gercekgi bir
yaklasim olarak gortinmemektedir. Dolayistyla hicret planlanmis bir hareket
degildir.
6. Hicret Sonrasi {1k Faaliyetler ve Medine Sozlesmesi

Hicret sonrasinda Peygamber’in Medine’de nerede kalacagi, Miisliiman-
larin ilk ibadet yerinin nasil belirlenecegi sorunu kaynaklarda anlatildig:
tizere onun disi devesinin serbest birakilmasi olay1 ile ¢oztilmiistiir. Pey-
gamber’in devesi Kusva, tipki drtimcek ve giivercin mucizesinde oldugu
gibi ilahi gii¢ tarafindan yonlendirilmis kutsal bir varlik olarak gortilmiisttir.
Inananlar, devenin belirledigi yere Peygamber’in evini ve ibadet yeri olacak
ilk camiyi, Mescid-i Nebi'yi insa etmistir. Arastirmaci yazarlar, Mescid-i
Nebi'nin mimarisi ve islevine kisaca deginmistir. Bu mescid sasirtic1 derece-
de basit, toprak tuglalardan oriilmiis duvarlarin igerisinde agik bir alan, bu-
nun ortasinda palmiye yapraklariyla saglanmis bir golgelik ile giliney ve
dogu duvarlarinin diplerinde uyuma alanlari i¢in yapilmis sedirlerden mii-
tesekkil bir yap1 olarak tarif edilmistir. islam’m bir imparatorluk haline gel-
mesinden sonra bu mescid, insa edilecek yeni camiler icin 6rnek olmustur.
Yazarlara gore yeni bir toplum olusturmada Miiminler sadece yeni bir top-

lum merkezi veya bir ev insa etmemistir. Bu bakimdan Mescid-i Nebi, Mii-
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minlerin birbirleriyle nasil iyi iliskiler kurabilecegi kavramina koklii degisik-
likler getiren tamamen yepyeni bir toplumun sekillendigi yer olmustur.25

Peygamber’in kalacagr yer sorunu ¢oziimlendikten sonra Hz. Muham-
med Medine'de olusacak toplumun birligini ve dayanismasmi saglamak,
hicret’le gelen zorlugu ve yiikii hafifletmek icin Muhacirler ile Ensar’1 birbir-
lerine kardes ilan etmistir. Kardeslik stzlesmesinin amaci Medine’de olusa-
cak toplumun dayanismasini ve birligini saglamaktir. Inananlar1 kardeslik
altinda birlestiren giicti Hazleton, beser ile Allah'in birligi ideali olarak ta-
nimlamistir. Ik Miisltimanlar, kendilerini bozulan diinyay: diizeltmeye
adamustir. Onlarin amaci, hayatin kirilan parcalarindan yeni bir diinya insa
etmektir. Onlar1 amagclarina yonlendiren tek sey, giiclii inanglaridir. Miimin-
lerin giiclii inanglari tizerine insa ettikleri yap1, insanlarin birbirleriyle nasil
iyi iliskiler kurabilecegi kavramina koklii degisiklikler getiren tamamen yeni
bir toplumdur. Yeni bir toplum insa edilirken Muhammed vahiyler almaya
devam etmistir. Bu esnada gelen vahiyler artik Miminler ile digerleri ara-
sindaki iliskileri diizenlemeye yoneliktir ve bunlarin ¢ogu, esaslar1 6ziinde
Hz. Muhammed'in ilk btiytik kanun paketine dahil edilecektir. Medine’de
her kesim ondan baris: ve diizeni tesis etmesini beklemektedir. Iste bu yeni
toplumun baris ve diizenini saglamak isteyen Hz. Muhammed, anlasmazlik-
lar1 ¢ozmek ve tek Tanriciiga dayanan inangla bunu basarmak igin Medine
Vesikas1 denilen belgeyi hazirlatmistir. Hazleton, bazi tarihgileri bu anlas-
may1 hayli abartarak Medine Anayasasi olarak adlandirdigini dile getirmis
ve anlasma belgesinin ¢nemli bir belge oldugunu da ayrica vurgulamistur.
Ona gore bu anlasma ile Hz. Muhammed, Tevhid inang sistemini ve emirle-
rini siyasi kosullara dontistiirmiis, idealizm ve faydacilikla tiretilen bir poli-
tika diizleminde kabile prensiplerini kullanmis ve kabile kosullarinin 6tesine

uzanan bir arabuluculuk anlasmas1 hazirlatmistir. Anlasma bir yontiyle kar-

256 Rodinson, Muhammed, ss. 181-183; Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 65; Armst-
rong, Hz. Muhammed, s. 225; Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 198-200.
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silikli savunma anlasmasi seklini almis, Medine icindeki anlasmazliklari
coztime kavusturmus, diger yandan tiim kabile ve kavimleri birbirine bag-
layacak esas olan kucaklayic yeni bir kimligi tanimlamistir. Medine’de ya-
sayanlar gelecekte [slam'in temelini olusturacak zmmet ideolojisi altinda
birlesmistir. Ummet kavramu icerisine sadece Evs ve Hazrec 6zel olarak de-
gil, o sirada resmi olarak Islam't kabul eden veya etmeyen diger kabileler
ismi belirtilerek yazilmis, Yahudi kabileleri de bu vesikaya dahil edilmistir.
Medine Sozlesmesi'nde "Yahudiler, Miiminler ile beraber tek bir iimmettir" diye
belirtilmistir. Kisacas1 bu belge ile belgede yer alan her bir kabile ve topluluk
birbirine yardim etmek ve dayanisma yapmak tizere ittifak yapmais, kan do-
kiilmesi yasaklanmis, hakem olarak gosterilen Hz. Muhammed anlasmazlik-

larin ¢oztim merci kabul edilmistir.

Muhammed Hamidullah, Medine Anlasmasi’nin erken dénem kaynak-
larda korunarak gitintimitize kadar ulastigina dikkat cekmistir. Ona gore
kaynaklarda Medine Sozlesmesi olarak gecen bu anlasma, ilk Islam toplu-
munun yapisin gosterdigi icin onemlidir. Medine’deki Arap ve Musevi ka-
bileleriyle imzalanan bu stzlesmeye gore kimse inancindan dénmeye zor-
lanmamus ve ilk basta Miislimanlar, miisrikler ve Museviler tek bir topluma

dahil edilip can ve mal giivenlikleri koruma altia alimaistir.2?

Armstrong’a gore sozlesme geregi biitiin kabileler diismanlig1 bir kenara
birakacak, yeni bir stiper kabile olusturacak, tek bir toplum olacaktir. O do-
nem kimse bu yeni toplum hareketinin uzun 6émdiirlii olacagini 6n gérmemis-
tir; ama yillar sonra herkes, daha Hz. Muhammed 6lmeden ¢nce, bunun tiim
Arabistan’1 birlestirebilecek bir baslangic oldugunu anlamistir. Bu asamadan
sonra kabile, hala toplumun temel birimidir; ancak toplum artik kan bagin-
dan ote ortak ideoloji ile birlesmistir ve Hz. Muhammed yeni stiper kabile-

nin lideri olmustur. Bu durum daha 6nce goriilmemis son derece carpici bir

257 Hamidullah, Muhammed, el-Vesdiku’s-Siyasiyye ,-Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari
Belgeleri-, Kitabevi, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 2005, s. 69.
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yeniliktir. Bir nevi teokrasidir. Aslinda Hz. Muhammed, bir teokrasi olus-
turmay1 diistinmemistir; hatta muhtemelen teokrasinin ne oldugunu bile
bilmemektedir. Ne var ki olaylar onu, baslangictaki ényargilarindan arindi-
rip tamamen yeni bir ¢dztime itmistir. Misrikler, Islam’1 toplumu bolen bir
glic olarak gordiikleri icin onu aileleri parcalamakla suglamustir. Hicret'e
kadar hic¢ kimse Kureys kabilesini terk etmeyi diistinmezken artik eski kabile
baglar1 parcalanmustir. Kureysliler, Evsliler ve Hazrecliler tek bir toplum
olmustur. Islam artik boliicii olmaktan ¢ikmus, birlestirici bir gu¢ haline gel-
mistir. Yeni toplumun bir tiyesi olmak i¢in kabileden vazgecmek ve hicret
etmek gereklidir. Kabile gibi, yeni toplum da kendi basina bir diinyadur:
Biittin insanlar disinda tek toplum. Geleneksel anlamda bu, diger kabileleri
konfederasyon catis1 altinda toplamaktir. Yeni toplumun birlik ruhunun
ilahi birligi yansitmasi gereklidir; dolayisiyla Miisliimanlara kendi kisisel
yasamlarin1 bicimlendirmeleri emredilmistir. Kan baglarmin, eski kabile
yandasliklarimin sorun yaratmasina ve toplumu bdlmesine izin verilmemeli,
kabilesi ne olursa olsun hicbir Miisliiman digeriyle savasmamalidir. Hz.
Muhammed’in pozisyonu Medine’de oldukca miitevazi bir konumda olma-
sma ragmen hentiz Medineli diger liderlerin pozisyonundan zayiftir. Onun
sahip oldugu tek 6zel fonksiyon, anlasmazliklar1 ¢6zen tarafsiz bir arabulu-
cu olmasidir. Armstrong’a gore bu devrimci bir ¢6ztimdiir; ama ilk giinlerde
herkes denemek igin hazirdir, ¢linkiit Medine’deki durum ¢oztimii gerekli
kilmakta ve her tirlii degisiklik, bitip tiikenmek bilmeyen savaslardan daha
iyidir. Putprestler bile buna kars1 degildir. Museviler bile baslangicta yeni
sistemi kabul etmeye hazirdir ve hatta bazilar1 bu yeni Arap tek Tanriciligi-
na gecmeyi bile diistinmektedir. Hz. Muhammed kendileri istemedikce kim-
seyi Allah'in dinini kabul etmeye zorlamamuistir. Dolayisiyla, baslangicta her

sey iyi gitmis Arap olmayan Miisltiimanlar dahi toplumda yer bulmustur.25

258 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 222-225.
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Schimmel, Medine Vesikasi'nin siyasi acidan 6nemine deginmis, bu
anayasayla Medine’de yasayan diger inanclarin ve kabilelerin bir arada yo-
netildigine ve vesikanin, anayasal anlamda sonraki yonetimler i¢in 6rnek ve

esas tegkil ettigine dikkat ¢cekmistir.2

Montgomery Watt gibi baz1 miistesrikler ise Medine Stzlesmesi'nin bir
biittin halinde degil farkl tarihlerde kaleme alindigini, hicret sirasinda ka-
leme alinmis sdzlesme metni hiikiimlerinin sonradan ekleme yapilan bazi
hiiktimlerle birlestirildigini ileri stirmustiir.26® Rodinson da bu goriistedir.26!
Sozlesmenin 6ne ¢ikan bazi maddeleri tizerinde degerlendirmelerde bulu-
nan Rodinson, bu maddelerde Muhacir ve Ensar’'in ayr1 tek bir topluluk ola-
rak gorildiigtinti, Yahudilerin toplumun {iiyeleri olarak kabul edildigini,
Medine’de yasayan tim insanlarin dis diinyaya kars: tek bir topluluk oldu-
gunu ve bir cephe halinde birlestiklerini, Medineli putperestlerin inananlarla
iliskilerinin diizenlendigini ifade etmistir. Ona gére Muhammed, baslangicta
herkesle dostluk olctileri icinde ve yan yana yasamak taraftaridir. Bu mad-
delerin birinde Hz. Muhammed’in Medine’de toplum igindeki pozisyonu
belirlenmistir. Hentiz bu pozisyonun yeri ve islevi smirhidir. O, Allah’in elgi-
sidir ve anlasmazliklar1 ¢oztimlemekle gorevlidir. Bu anlasma, Medine nin
toplumsal yapisini ortaya koymustur. Bir devlet yapisindan, tesis edilmis bir
diizen ve bir otoriteden s6z etmek miimkiin degildir. Kabile reisligi ve otori-
tesi hala gecerlidir. Diizeni koruyan tek sey, intikam alinmas1 korkusuyla
kan davasindan duyulan endisedir. Bununla birlikte, Araplara 6zgti yonetim
yapisinin iginde yeni ve degisik yapida bir unsur belirmistir. Bu unsur, Hz.
Muhammed'in bizzat kendi kisiligidir ve onun dini yoniidiir. Elciligi, ona
bazi tisttinliikler saglamaktadir. Her seyden 6nce Kureysli gocebelerin dogal

lideridir. Bu yoniiyle o, diger din mensuplar: hari¢ biitiin mtiminlerin {ize-

259 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 34.

260 Watt, William Montgomery, Hz. Muhammed Medine’de, Kuramer Yay., ¢ev. Siileyman Kalkan,
Istanbul, 2016, s. 266.

261 Rodinson, Muhammed, s. 185.
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rinde genis etki ve otorite sahibidir. Anlasmazliklarin ve kavgalarin ¢ozii-
miinde her seyden 6nce O'nun hakemligine basvurulmaktadir. Rodinson,
baris ve huzur bulmak isteyen Medineli asiret liderlerinin ve onlara bagh
kabile tiyelerinin dinden ziyade, siyasi nedenlerle Muhammed’e ve Allah'a
baglandiklar1 goriistindedir. Tevhid inancinin tam olarak yerlesmesinde
kabile reislerinin Islam'1 secmeleri etkili olmustur. Islam'in kabul gormesin-
de baris icinde yasama arzusu kadar Kureyslilere olan kin de etkili olmus-

tur.262

Delcambre’ye gore Hz. Muhammed, hicret sonrasinda kotti anlam ice-
ren Yesrib sehrinin adini Medine olarak degistirmis, Medine Vesikasi'yla
sehirde yasayan tiim kesimler arasinda ittifak kurmay1 basarmis ve toplum-
sal huzuru saglamistir. Kurdugu ittifak sayesinde etkisini ve niifuzunu cev-
reye yaymay1 basaran Hz. Muhammed, hem dini 6nder hem de bir devlet
baskan1 olarak otoritesini kabul ettirmek icin silahla cihada ¢ikan bir Pey-
gamber’e donusmistiir. Bu ittifaka dahil olan kabileler bir araya gelerek
konfederasyon kurmustur. Konfederasyonun tiyeleri birbirlerini daimi ola-
rak korumak ve karsilikli bir giiven garantisi, ‘el-Emdn” vermek zorundadir.
Bireylerden ote belli sayida topluluklardan olusan bu yeni toplumda diizen,
kan davasma dayali intikam alma korkusu ile saglanmistir. Tek farkli olan
sey, Hz. Muhammed'in kisiligidir ve onun liderligidir. Peygamberlik gorevi
nedeniyle Hz. Muhammed, maddi bir otoriteye dontisebilen manevi bir gii-
ce sahiptir. Fakat onun tam anlamda otoriteye sahip olmasi, silahl1 giicti elde
etmesiyle miimkiin olmustur. Bu nedenle Delcambre, Hz. Muhammed’i
Mekke nin miitevazi magduru, Medine'nin sert ve gururlu fatihi olarak tanim-

lamigtir.263

Batili Hint asilli Miisliman yazar Asma Afsaruddin, Modern Islam alim-

lerinin Medine Sozlesmesi'nin, Bedir Savasindan bir siire once yazildig:

262 Rodinson, Muhammed, ss. 186-188.
263 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 70.
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diistincesinde hem fikir oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sozlesmede
kullanilan dilin eskiye ait olmasi ve Miisliiman yerine ‘miimin’ gibi erken
Medine doneminde daha yaygin olan terimlerin kullanilmasi, bu s6zlesme-
nin sahihligine kanit olarak gosterilmektedir. Medine Vesikasi devlet yone-
timinin dogasi ve erken dénemde 6ngoriilen dinler arasi iligkilerle ilgili cok
net bir fikir vermesi bakimindan agik¢a #immet teriminin Kur’an’daki anla-
min1 yansitmaktadir. Ona gore Kur’an’da, timmet kavrami yalnizca Miislii-
man cemaate referansla degil, ayn1 zamanda Yahudi ve Hristiyan cemaatle-
rini de kapsayacak ve ozellikle farkli dini cemaatler arasindaki adaletli bir

birlige isaret edecek sekilde kullanilmaktadir.264

Bir baska Avrupali Misliman arastirmaci Omid Safi'ye gore Medine
Vesikasi, Medine’de Hz. Muhammed’'in mutlak yonetici olarak kabul edil-
digi, cok milletli ve her dini toplulugun 6zerkligini kabul eden ¢ok dinli bir
toplumun modelini olusturan bir temeldir. Diinya’da hicbir yerde anayasa
tizerine kurulu bir vatandaslik kavraminin olmadig1 bir zamanda, Hz. Mu-
hammed’in hem Arap hem de Yahudi Yesribliler ile anlasma imzalamas,
glintimiiz agisindan bakildiginda son derece sosyal bir s6zlesme olarak kar-
simizda durmaktadir. Bu anlasma ile Yahtidi, Miisliiman, her kesim bir
yandan kendi dini 6zelliklerini korumaya devam etmis, diger yandan birbir-

lerine olan siyasi baglarindan dolayi tek bir immet meydana getirmistir.265
7. Hz. Muhammed’in Evlilikleri ve Kadina Bakis1

Hayati, insanliga en giizel 6rnek olarak gosterilen Hz. Muhammed'in
yasaminin bir yonii de gerceklestirdigi evlilikleridir. Peygamber’in bu alan-
daki davramglarmin, pratik bir karsiligi vardir. Asirlardir Miisliimanlar
onun evlilik alaninda sergiledigi soz ve davranislar takip etmektedir. Hz.

Muhammed’in ¢ok esliligi ve mahrem aile hayati, Islam kaynaklarinda esleri

264 Afsaruddin, Asma, Ilk Miisliimanlar,-Tarih ve Bellek-, cev. Deniz Kaynak, Nefes Yay., Istanbul,
2014, ss. 27- 30.
265 Safi Omid, Peygamberi Tanimak, ss. 123-125.
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hakkinda anlatilan bazi 6nemli olaylar ve bunlar tizerine yapilan degerlen-
dirmeler, Hz. Muhammed’in kadimnlara yaklasimi ve onlarla iletisimi,
[slam’in kadm haklarina yonelik diizenlemeleri vb. diger konular gerek
[slam diinyasinda gerek Bati toplumunda spekiilasyonlara neden olmus,
tizerinde en ¢ok tartisilan ve arastirmaya konu olan alanlardan birisi haline
gelmistir. Eslerinin onunla ilgili verdikleri bilgiler, islam tarihine kaynaklik
etmeleri agisindan hamimlarmi degerli kilmaktadir. Ote yandan Islam, Hz.
Peygamber’in eslerini statiileri yoniinden inan¢ noktasinda miiminlerin an-
neleri olarak konumlandirmistir. Bati toplumu, Hz. Muhammed’in evlilikleri
tizerinden {irettikleri iddialarla diin oldugu gibi bugiin de Islam’1 ve Pey-
gamber’ini karalamaya, ona kars1 diismanliga devam etmektedir. Bu iddia-
lardan hareketle Hz. Muhammed, asirlardir bir takim ithamlarla insanlhga,
sapkin egilimleri olan bir kisilik olarak gosterilmistir. islam diinyas: ise sa-

vunmac yaklasimla Bati'nin tezlerini ctirtitmeye calismustir.

Batili arastirmacilar, donemin Arap geleneginin aksine Hz. Muham-
med’in geg evlilik yapmasini, onun yoksul olmasina baglamistir. Bu konuda
Rodinson ve Delcambre, Hz. Muhammed’in Hatice ile evliligini yoksulluk-
tan kurtulmak, sayginlik kazanmak icin gerceklestirdigini soylemistir. Ayni
zamanda Hz. Muhammed’in diger hanimlariyla cinsel arzularini bastirmak
icin evlendigini ifade eden Rodinson, Muhammed’in Hatice'ye olan stikran
duygusunu ve bagliligin ise Hatice’nin anag tavrina ve ona siginma arzusu-
na, psikanalist bir yaklasimla agikladig1 bastirilmus kisilik yapisina baglamais-
tir.266 Hz. Hatice’'nin Hz. Muhammed'i es olarak se¢mesinde onun kisiligi ve
glivenilirligi etkili olmustur. Armstrong ve Delcambre, Hz. Hatice’nin, Hz.
Muhammed’in kisilik 6zelliklerinden etkilendigini soylemistir. Her ikisine
gore Hatice'yi, Muhammed’'i begenmeye iten sebep aralarindaki iliskinin

tarzidir ve Muhammed’in halk arasinda edinmis oldugu sayginligi, giiveni-

266 Rodinson, Muhammed, ss. 75-77;, Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 35.
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lirligi, nezaketidir.267

Hz. Muhammed’in Hz. Hatice ile evliliginde yas farkini 6ne stiren ve bu
evligin parasal nedenlerden kaynaklandig; ileri stiren Bat1 anlayisini elesti-
ren Armstrong, Bat1 toplumlarinda geng insanlarin zengin ve yasl dullarla
evliliklerinin kinanmasmin ve bunun parasal nedenlere baglanmasinin ali-
sildik bir durum oldugunu ifade etmistir. Ona gore Rodinson bile Muham-
med’in bu evliligini cinsel ve duygusal agidan hiisran verici bulmus; ancak
veriler bunun 6yle olmadigini gostermistir. Ctinkii Muhammed, peygam-
berlik gorevinin ilk yillarinda, Hatice’nin ruhsal destegi ve danismanligi ile
ayakta durmay1 basarmistir. Hz. Muhammed’in, Hatice ile evliyken baska
geng kadinlarla evlenmeyisi ilerleyen yillarda onu ¢ok eslilige diiskiin ol-
makla suclayanlar i¢in énemli bir gergektir. Hatice 6ldiikten sonra bile Mu-
hammed, evlendigi kadinlar1 stirekli Hatice'ye yagdirdig1 ovgiilerle ofke-
lendirmis ve hatta bir defasinda onun sesini duydugunu sandiginda aciyla
sararmustir. Bu bir mantik evliligi degildir. Muhammed’in aile gelirinin bii-
yik bir kismini yoksullara dagitmast ve kendi ailesiyle son derece miitevazi

bir hayat stirmesi, evliligin zenginlik i¢in olmadigini gostermektedir.268

Hazleton’a gore cogu Batili akademisyenin diistincesinin aksine Mu-
hammed’in Hatice ile evliligini farkli kilan sey yas farki degildir. Aslinda
onlar Muhammed'den cok kendilerini ifsa ederken, bu evliligin tabii bir
mantik evliligi olmasi gerektigini varsaymustir. Para icin evlenildigi diistin-
cesi hakim oldugundan Muhammed’in kadmi ¢ekici bulmasi imkéansiz go-
rillmustiir. Daha da kottisti psikoanalitik bir ¢oztimlemeyle Muhammed'in
Hatice’yi anne figiirii olarak gordiigii hayal edilmis ve kendisini 6kstiz bira-
kip gocen annesini aradig iddia edilmistir. Pek az1 ise onun gercekten kadi-
n1 sevmis olabilecegini hesaba katmistir. Hazleton agisindan bu evlilikte her

ikisi arasindaki iliski, pragmatik olmanin 6tesindedir ve akademisyenlerin

267 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 36; Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 109-110.
268 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 111.
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aklin1 boylesine karistiran da aslinda budur. Ona gore her ikisinin uzun y1l-
lar birbirlerine bagl kalmasmin temelinde derin bir agk ve sevgi vardir. Ri-
vayetlerde Hatice’nin hizmetkar1 Meysere nin onun hakkinda izlenimlerini
aktardigr rapordan, Hatice’yi Muhammed ile evlenmeye yonelten istegin
Muhammed’in giivenilirligi oldugu sonucunu ¢ikarmanin yanlishgmi dile
getiren Hazleton’a gore Muhammed'in giivenilirlik icin buna ihtiyac1 yok-
tur.2® Yine Hazleton, kiz isteme merasiminde, babasinin rizasini alamayaca-
g1 dustinen Hatice'nin babasini sarhos edip isi oldubittiye getirdiginden
bahseden rivayeti; zengin, giiclii ve asil olan Hatice'nin boyle bir seye ihtiya-

c1 olmayacag1 kanaatiyle reddetmistir.270

Hz. Muhammed, Hz. Hatice'nin vefatindan sonra, ¢ok sayida kadimnla
evlenmistir. Onun hanimlari; Sevde binti Zem’a, Aig,e binti Ebi Bekr, Zeyneb
binti Cahs, Hafsa binti Omer, Ummii Seleme binti Ebi Umeyye, Ummii
Habibe binti Ebt Stifyan, Ciiveyriye binti Haris, Safiyye bint Huyey,
Meymiine binti Haris, Zeyneb binti Huzeyme (Peygamber’den 6nce dlmiis-
ttir)’dir. Bundan baska Mariye ve Reyhane adinda iki cariyeden bahsedil-

mektedir.271

Batili arastirmacilar, onun evliliginden baz1 kareleri ona diismanlik et-
mek, sehvetine diigkiin ve ihtirasinin kurbani bir kimse olarak tanitmak,
Miisliimanlar nezdinde itibarsizlastirmak icin ilk kaynaklardan cimbizlaya-
rak secmistir. Bu noktada Batililarin izledigi taktikler ile daha Hz. Muham-
med doneminde Islam’a muhalefet edenler tarafindan kullanilan yéntemler
arasinda hicbir fark olmadigini soylemek miimkiindiir. Hepsi ayn1 amaca
hizmet etmektedir. Amaclari, Miislimanlarin inang diinyasina saldirarak 6z
giivenlerini yok etmektir. Islam’a ve Peygamber’ine dair stiphe uyandirmak,

inanca dair ne varsa icini bosaltmak, dinin hayata yon veren etkisinin orta-

269 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 84-86.
270 Hazleton, ik Miisliiman, s. 89.
271 Tbn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, ss. 395-402.
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dan kaldirilmasi ya da en azindan 6nemsizlestirilmesi istenilmektedir.

Batilarin tizerinde durdugu énemli konulardan biri Hz. Muhammed'in,
Hz. Aise ile olan evliligidir. Tartismal1 alan, Aise'nin yast sorunudur. Yazar-
larin hem fikir oldugu nokta; Hz. Muhammed’in Aise ile kiiciik yasta evlen-
digi, yapilmus bu evliligin diger evlilikler gibi siyasi bir amaca hizmet ettigi
ve bu sekilde onun akrabalik baglarini gelistirmek istedigidir. Bununla bir-
likte Rodinson, Batili emsalleri gibi Hz. Muhammed’in Hz. Aise ile cinsel
ihtiyaclarin1 gidermek icin evlendigini, 2 Armstrong bu evliligin temelinde
cinselligin olmadigini, aksine evliligin pratik ve mantiksal bir karsiligimin
oldugunu soylemistir.23 Ayrica Armstrong, evliligin Aise’nin hayatinda bir
fark yaratmadigina dikkat cekmistir.2# Rodinson, Aise’nin alt1 yasinda ni-
sanlanip dokuz yasinda evlendigini belirtmis, Hazleton konunun tartismali
oldugunu, Aise'nin adet gordiigii dokuz yasinda Muhammed ile evlendigi
fikrinin daha uygun goriildiigtint ifade etmistir. Yine Rodinson ve Hazle-
ton, Aise’nin yasinin evlilik agisindan Araplar arasinda dahi o donem kiictik
goruldiigunt; ancak bu gibi durumlarin ¢aginin sartlari igcinde Arap gele-
neklerinde olagan sayildigini soylemistir.2”> Schimmel evlilik yasma degin-
mis ve Hz. Muhammed'in evlendigi kiictik Ai§e’ye bir nedenle daha diiskiin
oldugunu belirtmistir.2’¢ Delcambre konu hakkinda yorum yapmamis sade-

ce tarihi veriyi aktarmustir.277

Batililarca tizerinde durulan bir diger konu, tarihi kaynaklarda gegen ve
merkezinde Hz. Aise’nin bulundugu ifk hadisesidir. Ibn Hisam, ifk hadise-

sini Ibn Ishak’tan nakletmis ve onun, ravilerin anlattiklarmi bir araya getir-

272 Rodinson, Muhammed, ss. 166-167.

273 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 208.

274 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 227.

275 Rodinson, Muhammed, s. 184; Hazleton, Ik Miisliiman, s. 256.
276 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 37.

277 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 69.
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digini belirtmistir.8 Aise’nin iftiraya ugradigi ve sucsuz oldugu vahiyle2?
kanitlanmasina ve olaya dair bilgilerin tarihi kayitlarda gecmesine ragmen
miistesrikler, bu hikayeyi temcit pilavi gibi 1sitip degisik sekillerde kullan-
maya devam etmistir. Yazarlara gore olay dedikodular yoluyla yayilmis bir
iftiradir ve muhalefet bu olayi, Hz. Muhammed'i gii¢c durumda birakmak
icin trmandirmis ve kullanmistir. Rodinson, olayin aciga kavusmasiyla Ab-
dullah b. Ubey’in toplum icindeki etkinligini kaybettigini; Armstrong olay
sirasinda Hz. Ali'nin tavri nedeniyle Aise’nin onu hayat1 boyunca affetme-
digini soylemistir.2®0 Hazleton’a gore hikdye yasanmus bir skandaldir ve
merkezinde Aise vardur. Hging olan ise Aise’nin hicbir zaman hikayenin ice-
rigini deginmemis olmasidir; ¢linkii o, ayrintilarin gereksizligini diistinerek
olaym icerigine dair sorular1 savusturmustur. Hazleton, cinsel uygunsuzlu-
gun bugiin oldugu gibi o donemde bile bir siyasetciyi alasagi etmenin yon-
temi olarak kullanildigina dikkat cekmis, bu yontemin miisrikler tarafindan

onu giic durumda birakmak i¢in kullanildigina isaret etmistir.2s!

Rodinson ve Hazleton, Aise'nin yillar sonra bile Savfan b. Muattal'in ik-
tidarsiz oldugunu savundugunu soylemistir.2s2 ibn Hisam bir rivayetinde
Hassan b. Sabit'in cariyesi Sirin’den, Hz. Ai@e’nin, “Ibn Muattal arastirilds,
cinsel giicii olmadig1 anlagildi ve sehit olarak katl olundu”283 dedigini nakletmek-
tedir. Safvan’in, “Ben simdiye kadar hicbir kadinin etegine dokunmadim”28* sozii-
ni bazilar1 onun erkeklik giictiniin bulunmadig1 seklinde yorumlamuistir.
Yasar Kandemir, Safvan'in ifk olayimndan daha sonra evlendigini, daha son-
ralar1 esiyle yasadigi bir problemin Hz. Peygamber’e intikal etttigini ifade
etmistir. Kandemir, onun iktidarsiz oldugunu dile getiren yorumlarin dogru

278 Tbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 3, ss. 408-415.

279 en-Ntr 24/11.

280 Rodinson, Muhammed, ss. 238-240; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 296.
281 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 258-260.

282 Rodinson, Muhammed, s. 241; Hazleton, Ik Miisliiman, s. 261.

283 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 408-415.

284 Tbn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 311, 317-319.
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olmadigina isaret etmistir.285 Buna gore Safvan’in esi nafile namaz kilip orug
tuttugu icin kocasinin kendisini dovduigiinti, ayrica kocasinin sabah nama-
zmi giines dogduktan sonra kildigini belirterek Hz. Peygamber’e sikayette
bulunmustur. Safvan da karisinin namazda bir sure yerine iki sure okudu-
gunu, ¢ok orug tuttugunu, bu ytizden kendisinin zor durumda kaldigini,
sabah namazin vaktinde kilamayisini soyca miiptela olduklar1 agir uykudan
kaynaklandigini ileri stirmiistiir. Peygamber ona namazi uyandigl zaman
kilmasini soylemis, esine de namazinda ve orucunda daha ol¢tilti olmasin
tavsiye etmistir.28¢ Safvan'in iktidarsizligr hususunda bu kaniya nasil varil-
dig1 sorusu ile bu rivayetin tenkidi bir tarafa birakilirsa, 6zellikle Rodinson
ve Hazleton’un bu bilgiyi satir arasinda sunus sekli oldukga rahatsiz edici-
dir. Safvan’in iktidarsizliginin her iki yazarca vurgulanmasi, kanaatimizce
bir art niyet tasimaktadir. Bu yazarlara gore hikaye sanki Aise ile Safvan
arasinda bir sey yasanmis; ama bahsedilen nedenden dolay: gerceklesmemis
gibi yansitilmis, Aige 6zellikle bu olay hakkindaki sorular1 savusturarak ce-
vap vermekten kacinmis ve insanlarin zihninde acaba dedirten siipheler
uyandirmistir. Gortildugu tizere zihinler bulandirilmaya, arka planda oku-
yucu yonlendirilmeye c¢alisilmistir. Oysa kaynaklarda Safvan’in iktidarsiz
olduguna iliskin net bir bilgiden s6z edilmemektedir. Hazleton, Safvan’m
Hz. Aise’yi Medine'ye kadar gotiirdigiinii soylemistir. Rivayette Savfan'in,
Aise’yi doniis yolunda olan orduya yetistirdigi anlatilmaktadir. Buna gore
Safvan, onu Medine'ye kadar gotiirmemis, sokaklarinda dolastirmamustir.
Anlasilan iftira daha yolda filizlenmis, Medine’de yayilmistir. Hz. Muham-
med’in, Aise’nin masumlugunu bildigini séyleyen Hazleton'un aksine Pey-
gamber’in ayetler gelinceye kadar Aise’nin masumiyetinden emin olmadigi-

n1 belirtmekte fayda vardir.

285 Kandemir, M. Yasar, “Safvan b. Muattal”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 485-486.
26 Ebti Davad, Stileymén b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Darii'l Fikr Nesri, Kahire, 1988, Styam, 74.
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Hazleton, bu olay1 aydinlatmak icin inmis ayetlerin daha sonralar1 mu-
hafazakar Misliman din adamlar: tarafindan ¢ok farklh bir sekilde yorum-
landigin ve ilk basta niyet edilenin tam aksine kadinlar1 anlamak icin degil,
onlar1 suclamak amaciyla kullanildigi iddia etmistir. Ona goére Aise 'nin
aklanmasmin kaderinde, ileride zina ile suglanacak kendinden sonra sayisiz
kadmin asagilanip susturulmasina ve 6ldiirtilmesine temel olusturmak var-

dir.287

Ifk hadisesini acikliga kavusturan ilgili ayetlerin, Islam hukuku cerceve-
sinde zinanin hiiktimlerini agiklayan alimler tarafindan yanhs anlasildigina
dikkat ceken Delcambre, Aise'nin aralarmda Ali'nin de bulundugu bir kesim
tarafindan geng bir kervanci ile bir agk seriiveni yasamakla suclandigini ifa-
de etmistir. Olay sonunda Aise’nin vahiyle masumiyeti ortaya konulmus,
ayetlerde zina suclamalarinin dort sahit ile ispat edilmesi gerektigi belirtil-
mistir.288 Zina hiikmiintin kesinlesmesi halinde hala ytrtirliikte olan eski
kanunun uygulandigini belirten yazar, “Hz. Muhammed'in esi icin yapti$1 gibi,
kadin kocasimin bagislamasindan yararlanamadiy stirece recm edilir”2% seklinde
bir agiklamada bulunmustur. Delcambre hikayeyi anlatirken, Safvan b. Mu-
attal’r bir kervanci olarak tanitmistir. Eger Mekkeli bir Muhacir oldugu kas-
tedilmiyorsa Safvan, ordudan bir sebeple geri kalmis bir askerdir ve Aise’yi
yolu tizerinde goérmiis ve onu orduya yetistirmistir.2%0 Goriildigi tizere Del-
cambre’'nin o dénem Aise ile Safvan’in bir ask seriiveni yasamakla itham
edildigini soylemesi oldukca dikkat cekicidir. Aslinda ask seriiveni ifadesi
modern hikaye dilinin edebi alandaki karsiligidir. Tabi bu husus bir tislup

farki olarak nitelendirilse bile bir Peygamber’in hayatina bu sekil bir yakla-

287 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 264.

288 en-Nar 24/11-19.

289 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 108.

29 Siiheyli, Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has’ami es-Siiheyli el-Maleksi,
er-Ravzii’l-uniif fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Omer Abdiisselam es-Selami,
Beyrut, 1421, VII, 41.
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sim yanlig anlagilmalara neden olabilmektedir. Ornegin Delcambre, Hz.
Ali'nin Muhammed’e Aise’yi bosayarak baska kadimlar da alabilecegini soy-
ledigi rivayetten Hz. Ali'nin Aise’yi suglu gordiigii sonucunu cikarmistir.
Oysa Aise ve Safvan hakkinda dogrudan bir zina yapilmstir seklinde bir
soylemin olmadigi, bu ithamun iftira edenlerce tasarlandigr ve ima edildigi,
dedikoduyla yayildig1 alenen ortadadir. Zaten ayet, Aise’nin bir iftiraya ma-
ruz kaldigmi bildirmektedir. Bir baska husus da zina yapan kadmin, recim-
den kurtulmasi i¢in kocasinin onu affetmesi gerektigi bilgisini paylasan Del-
cambre, sanki Aise zina etmis de kocast Hz. Muhammed onu bagisladigi icin
recimden kurtulmus gibi bir alg1 olusturmustur. Bir taraftan bu ctimleyi kul-
lanmak diger taraftan Allah'm, Ai§e'yi vahiy ile aklandigin ifade etmek bir

bakima onun tutarsizliginin bir gostergesidir.

Peygamber’in evliliginde 6ne cikan bir diger olay Zeyneb binti Cahs ile
evliligidir. Ibn ishak olay1, “Zeyd b. Harise hastalaninca Hz. Muhammed (s.a.v)
onu ziyarete gitti. Zeyd'in hanimi, Zeyneb binti Cahs, Zeyd'in basucunda oturmak-
taydi. Zeyneb bazi islerini yapmak tizere ayaga kalkti. Resulullah onu gordii ve ba-
st ontine indirerek: ‘Kalpleri ve gozleri ters yiiz eden Allah, noksanliklardan uzak-
tir” buyurdu. Bunun tizerine Zeyd: ‘Onu senin igin bosuyayim mi1?” dedi. Resulul-
lah: ‘Olmaz’ cevabim verdi. Bu olay tizerine Allah (cc.)su ayeti indirdi: ‘Ey Resu-
liim! Hem o zamani hatirla ki, Allah"in kendisine nimet verdigini, senin de kendisi-
ne (kélelikten azadi) ihsanda bulundugun kimseye (Zed’e soyle)diyordun: Zevce-
ni(Zeyneb’i) nikihinda tut, (onu bosama), Allah’tan kork. Nefsindeyse, Allah’in
agiga vuracag seyi gizliyordun. Insanlardan da (bu hususta) sakimyordun. Halbuki
Allah kendisinden sakimip korkmana daha layikti. Ne zaman ki Zeyd, o kadindan
ilisigini kesti, biz onu sana zevce yaptik ki, ogulluklarin iliskilerini kestikleri zevce-
lerini nikahlamakta miiminler icin bir giinah olmasmn. Allah’tn emri yerine getiril-

mistir”21 seklinde rivayet etmistir.22

291 el-Ahzab 33/37.
292 Tbn Ishak, Siyer-i [bni Ishdk, ss. 357-358.

~ 141 ~



— Soner Akpmnar —

Rodinson’a gore Misliiman yazarlar bu olayin cinsellik dis1 6zelligine
israrla vurgu yapmistir. Misliman alimlere gore otuz bes yasinda olan
Zeyneb'in arzulanacak bir yan1 kalmamustir, bu evlilik politiktir ve bir uz-
lasmay1 saglamaya yoneliktir; ¢ctinktit Muhammed bu sayede Ebt Stifyan'in
miittefiklerine akraba olmak istemistir. Diger taraftan bu olayla evlatlik al-
manin hukuki agidan hiikmii belirlenmis, yanlis yorumlara yol agmasinin
oni kesilmis, gecerli bir 6rnek olusturulmustur. Rodinson’a gore olay1 ani
bir ask hikayesine donitistiiren ve bu nedenle alayci bir tavir takinildig: iddia
eden Bat1 degildir; ¢linkii kaynaklar gozden gegirilirse gortilecektir ki aslin-
da bu iddialar dogrudan dogruya Arap kaynaklarin yorumudur. Buna gore
Zeyneb'i yari ¢iplak gordiigtinde, Muhammed'in coskunlugu tizerinde 1srar-
la duran, isin erotik yoniinii, Zeyneb'in olagantistii gtizelligini 1srarla belir-
ten bu kaynaklardir. Ona gore Kur’an metninde bahsedildigi tizere kamuo-
yunun kanaati, evlilik teklif etmek i¢in gegerli nedenler disinda kusku duyu-
lan nedenler olmadig; stirece boylesine kat1 degildir. Gelenekler bunu dog-
rulamistir.2% Rodinson, Hz. Muhammed'in Zeyneb'e ilgisinin oldugunu sdy-
lemistir; ancak o donem Arap geleneginde evlatlik 6z evlatla bir sayildig: ve
esit haklara sahip goriildiigii icin Muhammed, yanlis anlasilmaya sebep
olmamak adina evlatligimin hanimma kars: cinsel arzularini bastirmis ve
evlilik disinda bir durumun kamuoyunda yaratacag: tepkiden cekinmistir.
Bu durum ayetle acikliga kavusturulmustur. Inmis ayetler miiminler arasin-
daki soylentileri kesmis; lakin miinafiklarin bu konudaki durumu degisme-
mistir. Rodinson’a gore Aise tipki minafiklar gibi davranarak Hz. Muham-
med’in bu konuda indirilmis ayetlerin bazilarini gizledigini ima etmistir.
Rodinson’a gore Muhammed’in ayetleri kendisine saklamasi, suglamaya
doniik nedensel bir imay1 sagladig: icin sdylenenleri inandiric1 kilmaktadir.

Bu durum bir hadiste "Peygamber, vahiylerin bazilarini saklamissa bu o ayetlerin

293 Rodinson, Muhammed, s. 243-245.
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gizli tutulmas: gerektigindendir"?* seklinde ifade edilmis ve Rodinson hadisi
iddiasmi desteklemek icin kullanmustir. Rodinson agisindan, gizlenen bu
seyler Muhammed'in cinsellige olan diiskiinltigtidiir; fakat onun cinsellige
olan duskunltigii ters bir yoruma yol agmamustir; ¢linkti kimse bunda anor-
mallik gormemistir. Insanlara garip gelen sey, bir zamanlar toplumsal tabu-
larla geliski iginde olan arzularin, tatmin edecek bir kusursuzlukta hesap-
lanmasidir. Ona gore Islam'm bilgili savunucularindan Muhammed Hami-
dullah, Hz. Muhammed'in Zeyneb'in gtizelligine olan itirazlarini, yalnizca
onun Zeyd'in boylesine harika bir kadinla anlasmay1 basaramamis olmasina
duydugu buytik saskinligin ifadesi olarak tanimlamaktadir. Rodinson, aye-
tin acik anlamu ile ters duisttigti icin Hamidullah'in goriistinti olanaksiz bul-
mustur; ¢linkti Kur’an 'daki ayet bile kisa olmasma ragmen Muhammed’in
Allah’in yapmasmi emretmedigi seyi kesinlikle yapmak istedigini ve onu
yalnizca kamuoyu korkusunun onu engelledigini ifade etmektedir. Neticede
Rodinson, biittin bunlardan Muhammed'in s6z konusu ayetleri icat ettigi,
kendi arzularinin ifadesini Allah'in agzina yerlestirdigi ve dolayisiyla da
sahtekarin biri oldugu sonucunun ¢ikarilamayacagmi belirtmistir. Zeyneb
meselesinin bir sonucu da evlathik baginin gercek akrabalik bagi sayilama-
yacaginin duyurulmasidir. Kesin olan agik¢a saptanmis akrabalik iliskileri-
nin evlilige engel olusturmasidir.2> Rodinson bir yandan Aise’'nin Hz. Mu-
hammed’in bu konuda ayetleri gizledigini sdyledigini dolayisiyla bu duru-
mun Muhammed’in ayetleri kendi ¢ikar: igin kullandiginmi iddia edenlerin
goriislerini destekler nitelikte oldugunu ifade etmis, diger yandan Muham-

med’in ayet icat etmedigini dile getirerek kendisiyle gelismistir.

Armstrong, bu evliligin Bati’"da Hz. Muhammed'i karalamak icin kulla-

nildigini, bu yolla Muhammed’in ensest bir iliskiye giren, cinsel arzularim

294 Buhari, Tevhid, 22; et-Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen,
thk,.Ahmet Muhammed Sakir vd., Dar-1 ihya Tiirasi’l Arabi, Beyrut, ts. (Tefsiru’l-Kur’an, el-
Ahzab stiresi 37. ayet {izerine).

295 Rodinson, Muhammed, s. 269.
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gerceklestirmek igin vahyi kullanan bir kisi olarak tanitildigini ifade etmistir.
Gelenege gore bu evlilik yanlistir; ancak Allah, bu evliligin dogru oldugunu
ve kesinlikle ensest bir iliski olmadigini, vahiyle bildirerek aciklik getirmis-
tir. Buna gore Zeyd, Hz. Muhammed'in evlatlik ogludur ve aralarinda bir
kan bag1 yoktur. Peygamber, Zeyneb ile evlenerek herhangi bir yasag: ¢ig-
nememistir. Diger yandan Batililar Aise’nin, Tanr'nin bu evliligin gecek-
lesmesi icin acele ettigi soziinii paylasarak, Hz. Muhammed'in sahsi ¢ikarlar:
icin vahyi kullandigmn ileri stirmiistiir. Armstrong, hikayenin ilging bir se-
kilde bugiine kadar korunmus olmasindan, Hz. Muhammed'in cagdaslari-
nin konuya daha tutucu bir tavirla yaklastig1 sonucunu ¢ikarmistir. Ona go-
re cagdaslar1 Hz. Muhammed'i tutkulu bir adam olarak gormiistiir ve bu
evlilikle Peygamber’e bir ayricalik tanindigmi dtistinmiistiir. Modern do-
nemde Miislimanlar, evliligin cinsellikten kaynaklanmadigin diistinmekte-
dir; cinkti Misliimanlara gore Zeyneb otuz dokuz yasinda zaten verimlili-
ginin ¢ok otesindedir. Armstrong, bu evliligi Muhammed'in akrabasi olan
Zeyneb icin endise etmesine dolayisiyla onu koruma diistincesine baglamak-
tadir. Sayet cinsellik s6z konusu olsaydi, Hz. Muhammed onunla daha 6n-

ceden de evlenebilirdi diye eklemektedir.2%

Batililarin bu evliligi Muhammed'in cinsel sapkiligmin bir gostergesi
olarak gordiiklerini dile getiren Hazleton’a gore bu evlilik, Zeyd'in evlathk
olmasina ragmen o donemde dahi ensest bir iliski olarak tanimlanmuis, dola-
yistyla tabu olarak gortulmusttir. Olay buiytimeden ilahi yardimla acikliga
kavusturulmustur. Mekke'nin geleneksel tabusu yikilmus, bir babanin bosa-
nan evladinin karisi ile evlenme sekli yeniden diizenlemistir. Evlatlik ile 6z
ogul arasindaki fark ayetle ortaya konmustur. Evlenme yasag1 6z oglunun
esiyle evlenmeyi kapsamaktadir ve bu durum ayette "...ve kendi sulbunuzdan
gelen ogullarimizin karilar" seklinde agiklanmstir. Yine ayetle Muhammed'in ebe-

veyn konumu belirlenmistir. Ayette "Muhammed, sizin erkeklerinizden higbirisinin

2% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 287.
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babasi degildir; O, Allah'in resulii ve nebilerin sonuncusudur." denilmistir.27
Delcambre de Hz. Muhammed’'in Zeyneb ile onu ¢ekici buldugu ve ¢ok sev-
digi icin evlendigini ifade etmistir.2%

Ntizul sebeplerini bilmenin ayet(ler)in tarihsel arka planini vermesi aci-
sindan onemine dikkat ceken Celalettin Divlekgi, kaynaklarda Ahzab sure-
sinin 37. ayetinin ntizul sebebinin Hz. Muhammed’in Zeyneb b. Cahs'la evli-
liginin gosterildigine dikkat cekmistir. Divlekgi, bir yoniiyle Hadis, Tefsir,
Kelam ve Islam Tarihi'ni, diger yoniiyle insanlarm Hz. Peygamber’e (sa.) ve
vahye bakis acisini ilgilendiren bu rivayetlerin senet tenkidi {izerinde dur-
manin gerekli oldugunu diistinenlerdendir. Ona gore, Taberi ve Ibn Sa’d
eserlerinde bu konuda belirtilen hadisi tarih¢i kimlikleri ile aktarmuis; ancak
senet agisindan bir incelemeye tabi tutmamustir. Fakat bu rivayetler, Pey-
gamber’in bu evliliginde yapilan tartismalarda diinden bugiine kaynak ola-
rak kullanilmistir. Yine bu durum Misliimanlar nezdinde yanlis anlasilma-
lara mahal vermis, ona saldiran miistesriklerce kotii niyetle kullanilmistir.
Divlekgi'ye gore bu rivayetleri, “Ahzab suresinin mezktr ayetlerinin ntizul
sebebi olarak kabul ettigimizde, karsimiza evlatliginin karisina goz koyan (!)
toplumun baski ve kinamasindan kurtulmak igin de kendisine kilif olabile-
cek ayetler indiren bir Peygamber (!), bu Peygamber’in arzusunun gercek-
lesmesine 6nayak olan koca konumunda bir sahabi (!) ve nihayet kocasinin
nikahi altindayken bir baskasiyla evlenmek igin kocasini adeta yonlendiren
bir kadin sahabi ve miiminlerin annesi (!) tablosu ortaya ¢ikmaktadir. Hadis
kitaplarinda ayetin ntizul sebebi, Buhari, Nesai, Ahmed b. Hanbel ve Tir-
mizi'nin, Enes b. Malik’ten rivayet ettiklerine gore; “Zeyd esinden sikayet et-
mek tizere Peygamber Efendimize geldi, Hz. Peygamber kendisine esini birakmama-
st emretti. Bunun tizerine “Allah’in ileride aciklayaca seyi icinde gizliyordun 2%

297 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 265-266.
298 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 106.
299 el-Ahzéab 33/37.
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ayeti nazil oldu seklinde ge¢mektedir. Sonug olarak ilgili ayetin tahlilini ya-
pan Celalettin Divlekgi, ayette Hz. Peygamber’in icinde gizledigi seyin Allah
tarafindan aciklanacaginin sdylendigini belirtmektedir. O takdirde Allah
tarafindan aciklanan husus, Hz. Peygamber’in icinde gizledigi sey, yani ara-
digimiz sorunun cevabidir. Bu husus, Ahzab suresinin ilgili ayetinde “Zeyd
onunla beraber olduktan sonra, miiminlere evlatliklarinmin -kendileriyle beraber olup
ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti gelmesin diye seni o kadinla
evlendirdik”3% karsiligini bulan, Zeyneb’in Hz. Peygamber’le Allah’in emriyle
evlendirildigi gercegidir. Buhari ve Miislim’in, Hz. Aise’den rivayet ettikleri,
“Eger Allah'in Resulii kendisine indirilenden bir sey gizleyecek olsaydi bu ayeti

gizlerdi”3 soziiyle ne kastettigi boylece acikliga kavusmustur.302

Hz. Muhammed’in mahrem aile hayatinda 6n plana ¢ikan bir diger olay
cariyesi Mariye tizerinden sekillenmis sorundur. Hz. Muhammed'in Hz.
Hatice disinda diger hanimlarindan ¢ocugu olmamistir. Baz1 kaynaklarda
Peygamber'in cariyesi Mariye’den, Ibrahim adinda bir oglu oldugundan
bahsedilse de onun da kiigiik yasta vefat ettigi rivayet edilmektedir. Pey-
gamber’in cocuk sahibi oldugu bu hanimiyla ilgilenmesi diger hanimlarinda
kiskanglik yaratmais, sorun biiytiyerek bir aile problemine dontismiistiir. So-
nucta Hz. Muhammed eslerinden bir ay stireyle uzaklasmis, bosanmanin
esigine gelmis, cogu politik sebeplerle gerceklesmis evliliklerini gozden ge-
cirmek zorunda kalmustir.

Armstrong’a gore bu olay, Hz. Muhammed’in mahrem aile hayatinda

yasadig1 gerilimleri gostermesi agisindan onemlidir. Bir baska agidan olay,

Medine’de kadmin degisimine isaret etmektedir. Ona gore Peygamber’in

300 e]l-Ahzab 33/37

301 Bk. Buhari, Tevhid, 22; Miislim, Ebti’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-
Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Dar-i ihyéi‘t-Tﬁrasi'I—Arabi, Beyrut, 1955-
1956, IV, iman, 77.

302 Divlekci, Celalettin, “Ahzab Suresi 37. Ayetiyle Ilgili Niiztil Sebebi Rivayetleri ve flmi
Degeri”, EKEV Dergisi, Bahar 2014, Say1:59, ss. 89-104.
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hanimlar1 arasindaki problemlerin nedenlerinden biri kiskangliktir. Asil ne-
den ise artan refah seviyesidir: Materyalizmdir. Hanimlar1 refah getirisinden
biraz daha fazla pay almak istemektedir. Bu zenginlik, baz1 Miisltimanlar
arasinda ¢oziilmelere ve rehavete neden olmus; hatta Hz. Peygamber’in es-
leri yoksul ve zayif Misltimanlara gidecek hediye mallara goz dikmistir.
Diger bir neden Mekkeli kadinlarm hicretten sonra Medineli kadinlardan
etkilenmeleridir. Medineli kadinlar, Mekkeli es cinslerine gore erkekleri ka-
tinda daha rahat ve bazi1 konularda ileridir. Zamanla Muhacir kadinlarin
sesi, Islam’in getirdigi reformlarla birlesince daha giir cikmaya baglamustir.
Bu konuda en sert tavri ortaya koymus Hz. Omer bile degisimi gormiis ve
bu konuda Peygamber’e sikdyetci olmustur. Bu kriz sonucu olusan gerilim
sadece kendisini degil, eslerini ve dogal olarak akrabalik kurdugu diintirle-
rini de etkilemistir. Hz. Muhammed Mescid-i Nebi'de bir odaya kendini
kapatmis, hanimlarindan uzaklasmistir. Bu kriz sadece bir ev krizi olmaktan
cikmustir. Sonucta Muhammed eslerine iki secenek sunmustur: Ya onun sart-
larin1 kabul edip saygin bir Islami hayat yasayacaklardir ya da onlar1 bosa-
yacaktir. Armstrong, bu konuda inmis ayetlerde, Mariye’den ya da kadinla-
rin kiskanghigindan hi¢ s6z edilmemesini ilging bulmustur; zira bu sorun
yerine liikks ve maddi degerlere olan tutku vurgulanmustir: “Ey Peygamber!
Hammlarina de ki, “Eger diinya hayatini ve onun siisiinii istiyorsaniz, gelin size
Mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah1, Resuliinii ve ahiret yurdunu
istiyorsaniz, bilin ki Allah icinizden iyilik yapanlara biiyiik bir miikifat hazirlamis-
t1r.”303 Peygamber’in esleri ayette gecen satlar1 kabul edince sorumluluklar:
artmis ve toplum igin daha da onemli hale gelmislerdir. Kur’an onlara
‘Inanglimin Anneleri’ demekle yeni bir gorev ve rol bicmis, Peygamber'in ve-
fat1 ardindan eslerinin evlenmelerini yasaklamistir. Armstrong, bu yasagin
nedenini gelecekteki eslerin kiskanchigma degil, bu tiir evliliklerin toplumu

303 e]l-Ahzab 33 /28-29.
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bolebilecek hanedanliklar yaratabilecek olmasma baglamistir.304

Hazleton’a gore Hz. Muhammed'in, Hz. Meryem’in adin tastyan Mari-
ye ile evlenmesi ve ondan ibrahim adinda bir oglu oldugu hikayesi, Hristi-
yanlara sirin gortinmek i¢in erkek merkezli bir kiilttirtin tirettigi hayal tiri-
nii, uydurma bir hikayedir. Erkek ve kiz cocugu ayrimi yapilmamasi istemi-
ne ragmen, Mariye’den bir erkek cocugu dogdugu rivayeti Hz. Muham-
med'in canliiginin (erkekliginin) da bir tiir teyidi olarak algilanmistir. Eger
oyleyse bu zalim bir teyittir, ciinkii Ibrahim, daha bebekliginde vefat etmis-
tir. Diger yandan Muhammed’in hanimlarindan bosanacag: sdylentisi, olay1
aile problemi olmaktan ¢ikarmus, toplumsal bir probleme dontistiirmiistiir.
Hz. Omer ile yaptig1 konusmada Peygamber, bosanmayacagini ama bir ay
siireyle onlara yaklasmayacagmi soylemistir; ancak Hazleton’a gore ne Ibn
Ishak ne de Taberi, Hz. Muhammed'in neden bir ay siireyle hanimlarindan
uzak durmak istedigini aciklamamistir. Haleton bu stireyi, Hz. Muham-
med'in Hira’da gecirdigi meditasyon siiresine benzetmis ve Muhammed, bu
stirede yasadiklarimi diistinmiis olmalidir. Stire sonunda artik onun kararla-
rinda ve bagliliginda sahsilige yer olmadigi, kendini timmetine tamamen
yonlendirdigi gorulmiistiir. Bu ytizden Allah, eslerine se¢cim yapmalari i¢in
ayetler indirmistir. Ayet’le Peygamber eslerine bosanma 6zgurltugii verilmis,
sayet onlar evlilige devam etmek isterlerse diger bir ayetle Peygamber ha-
nimlarina yeni bir rol yiiklenmistir. Bu durumda onlar aile geleneklerine
bagh kalacak, baskalariyla evlenmeyecek Miiminlerin annesi olarak kamusal
bir gorev ve rol tistleneceklerdir. Hazleton’a gore diger hanimlarinin Hz.
Muhammed'den gocuk yapmadig: diistintildiigiinde bu olagantistii bir for-
miildiir; zira Hazleton, bu formiilden yola ¢ikarak Hz. Muhammed'in bizzat
miiminlerin babasi oldugu fikrini 6ne stirmiis ve Muhammed’i diinyanin
tgtincti tek Tanrili inancinin kurucusu, babasi konumuna yerlestirmistir.

Boylelikle Muhammed, biyolojik olarak ogul babas1 olmamais olsa bile artik

304 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 348.
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milyonlarca oglun, ruhani babas: haline gelmistir. Muhammed ttim erkek
miiminlerin babasi oldugu icin miimin erkeklerin (ogullarm), ‘miiminlerin
anneleri’ rolu listlenen Peygamber hanimlari ile evlenmeleri yasaklanmistir.
Hanimlar1 yalnizca oliimitinden sonra dul olmamus yasadiklar1 miiddetge dul

kalmigtir.305

Kaynaklar, Hz. Muhammed’in Hatice’den erkek cocuklarimin oldugunu
dogrulamaktadir. Bu nedenle Hazleton'un yorumuna katilmak miimkiin
degildir. Peygamber’in diger hanimlarindan ¢ocugu olmamasinin altindaki
nedeni, onun biyolojik sorunu olarak yansitan ve one cikaran Islam diinya-
sindan ziyade Bati'min kendisidir ve bu gayet s1g bir goriistiir. Peygamber’in
once Hatice’den sonra Mariye’den erkek ¢ocuklara sahip olmasi onun biyo-
lojik ogul babasi olmadig1 soylemini bosa ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte
erkek cocuklarinin erken yasta 6lmeleri, Peygamber’in biyolojik olarak baba
oldugu gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Ama niyet Hz. Muhammed’in
kisir oldugunu iddia etmekse bu diistincenin o donem miuisrik diistincesin-
den ayrilir hicbir yan1 yoktur. Ayette, “O peygamber, miiminlere 6z benliklerin-
den daha dost daha yakindir. Onun egleri de o miiminlerin anneleridir. Allah'in
Resuliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden sonra onun esleri ile nikihlanmaniz
size helal kilinmamstir. Boyle bir sey Allah katinda biiyiik bir vebaldir"3% denil-
mistir. Hazleton, Hz. Muhammed’in erkek cocuklarinin erken 6lmesi ve
kendi ifadesiyle Peygamber’in sonradan biyolojik baba olamayasmin eksik-
liginin yukaridaki ayetle yeniden formiiliize edilerek giderildigini diistin-
mektedir. Buna gore onun hanimlar1 biyolojik olmadig1 halde miiminlerin
anneleri ise, onlarin kocas: olan Hz. Muhammed biyolojik olmasa bile man-
tiken biittin miiminlerin babas1 olmaktadir. Boyle bir ¢cikarimla onun rolini
miiminlerin ruhani babasi roliine ¢evirmek dikkat c¢ekicidir. Hatirlanirsa

Zeyd ve Zeyneb b. Cahs meselesinde evlatlik ogul ile 6z ogul arasindaki

305 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 316- 321.
306 el-Ahzab 33/6.
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durum ayetle sadece biyolojik anlamda 6z babaliga cevrilmistir. Hz. Mu-
hammed'in maddi babaligindan ziyade manevi babaligmin tiim tmmetin
erkeklerinin {izerine yiiklenmesi diisiincesi, Islami gelenekte mevcut degil-
dir. Ayetle Hz. Muhammed'in hi¢bir mtiminin babas1 olmadig: bildirilmis-
tir.307 Hristiyanligin teslis inancindaki "baba-ogul-kutsal ruh" ticlemesi ve
Hristiyan diinyanin ruhani liderleri Papa’ya bakisi ve Papa’nin Isa’nin bir
nevi golgesi gibi goriilmesi birlikte diistintildiigtinde, Hristiyan peygamber
algisina cagrisim yapildigi, belki fark edilmeden yerlestirilmeye calisildig:

diisiiniilebilir.

Arastirmaci yazarlar kadin haklar1 kapsaminda Kur’an-1 Kerim'in adalet
ve esitligi saglamak kosuluyla bir Miisltiman erkegin dort hanimla evlenme-
sine izin veren diizenlemesini, ¢ok eslilikten ziyade adalet ve esitligi sagla-
manin zorlugu nispetinde simirlama olarak gormektedir. Bu nedenle dort
hanimla evlilik bir tesvik degildir. Bu konuda ortak diisiinen yazarlar,
Kur’an'mn emirlerinin, kadinlar1 bagimsiz bireyler olarak kabul gormeyen
tiim adetleri kokiinden sokiip atmay1 hedefledigini, Hz. Muhammed’in cahi-
liye adetleriyle miicadeleyi ve onlarmn Islam’a ters diigenlerinin kokiint ku-
rutmay1 ilke edindigini savunmustur. Yazarlara gore Peygamber’in evlilikle-
rinin temelinde siyasi, ekonomik, sosyal nedenler vardir. Hz. Muhammed’in
¢ok eglilik yapmas1 dullarin ve yetimlerin hayatlarini giivence altina alma
duisiincesi ile agiklanmistir. Rodinson’a gore Kur’an'in ¢ok eslilik dahil diger
kurallarmin reformist bir sekilde korkulardan ¢ok gercek olgulara dayanma-
s1 dikkat cekicidir.3%® Delcambre agisindan Medine'de kesin olarak ilan edi-
len yasal kurallar, toplum icin hayati énem tasiyan, ozellikle evlilik ve aile
ile ilgili olanlardir. Ona gore Peygamber’in evliliklerinde politika yaninda
¢olin yasasma duyulan saygt esastir. Kur’an’m, kadim 6zgiir ve bagimsiz

bir birey olarak esas alan ilkesi dogrultusunda mirasta yeni diizenlemelere

307 el-Ahzab 33/40.
308 Rodinson, Muhammed, ss. 268 -269.
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gidilmistir. Kadinlara mirastan pay verilmistir. Miras diizenlemesinin mahi-
yetini anlayabilmek meseleyi baglaminda degerlendirmekle miimkiindiir:
Geleneksel Arap toplumunda kadinlarin miras almasinmi zorunlu kilmak,
kabile tegkilatma oldiiriicti bir darbe indirmektir. Boylelikle maddi olarak
bagimsiz olacak kadinlar kabile disindan biriyle evlenebilecektir. Bu biiyiik
ayricalik, beraberinde kotti bir uygulamay: doguracaktir: Medine ciftgileri-
nin miras paylasmalar1 topragin boliinmesi anlamina gelecektir. Kadinlar
Mekke’de miilk edinebilmekte ve mirastan pay alabilmektedir. Medineli
ciftciler ise bu haklar1 sadece erkeklere vermektedir. Bu nedenle kadinlara
mirastan pay veren diizenleme, Hz. Muhammed'in ortaya koydugu ve bir-
¢ok bakimdan devrimci olan bir yasamadir. Boylelikle Muhammed bir zira-
atc1 olmadigini, eski bir kervanci oldugunu herkese gostermistir.3 Yani tiic-
car kisiligi ile Hz. Muhammed, gelismeleri takip etmis, degisimi yakalamis
ve yonlendirmis bir liderdir. Medine’de sosyal degisim tizerine arastirma
yapan Mustafa Kiictikeskici de kadinin mirastan pay almasimun aileyi koru-
mak, medeni anlamda kadin-erkek arasinda sosyal ve ekonomik haklarda
denklik saglamak gayesiyle diizenlenmis yeniliklerden biri olduguna dikkat
¢ekmistir. Ona gore Islam, kadin haklarini sistemlestirerek gln ylizline ¢1-

karmisgtir.310

Kadma yonelik diizenlemelerin anlasilmasi adina Armstrong, cahiliye
doneminin kadina bakisini 6zetlemistir. Ona gore bir tiir niifus kontrolu ile
cahiliye doneminde kiz bebeklerinin dldiirtilmesi normal olarak algilanmak-
tadir. Bu gelenekte kadmlar, koleler gibi hicbir sosyal veya insani haklara
sahip degildir. Kadinlar meta olarak goriilmiis, zalimce davranilmistir. So-
yun kadinlarla devam ettigine inanilmis, mal varlig: genellikle onlarm tize-

rinden aktarilmis; ama bu durum onlara higbir sekilde gii¢ ya da niifuz ka-

309 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 104-106.
310 Kiictikeskici, Mustafa, “Hz. Peygamber Déneminde Medine'nin Sosyal Yapis1”,Yiiksek Lisans
Tezi, SU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1999, ss. 110-112.
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zandirmamigtir. Erkekler bazen sadece hakli miraslarima konmak i¢in kadin-
larla evlilik yapmustir.31! Armstrong’a gore kadinlarla kurdugu iletisim tar-
zinda Muhammed’i ¢agdaslarindan ayiran y6n, onun kadinlar1 seven ve
arzulayan bir adam olmasidir. Kadinlara karsi nezaketi, en yakin takipcileri-
ni bile hayrete diistirmusttir. Hz. Muhammed aslinda Batili dedikodularda
anlatildi1g1 gibi sehvet diiskiinii bir sapik degildir; sevgili olmasinin yaninda,
kadmlarmi yakin dostlar olarak gormiistiir. O'nun haremi Bati’da dedikodu-
lara ve kiskancliga neden olmustur. Kur’an’da bir Miisliman erkegin sadece
dort kadinla evlenebilecegi soylenmis; ama Peygamber’e bu hususta ayrica-
lik taninmustir; ¢linkii o donem kabile hayatinda ¢ok eslilik normdur. Armst-
rong, Batililarin kutsal kitaplarda bahsi gecen birgok Peygamber’in ¢ok esli
haremini gormezden gelerek Hz. Muhammed’i bu konuda elestirmelerini
bir hayli giilting bulmaktadir; ¢tinkti Hz. Muhammed gibi onlar da insanla-
riin kabile hayatindan sehir hayatma gecis yaptiklar1 donemlerde yasamais-
tir. Bu nedenle Hz. Muhammed'in diinyevi zevklerle dolu bir bahcede keyif
yaptigini diistinmek yanlis bir séylemdir. Esleri aslinda oldukea karisik bir
armagandir. Onun evliliklerinde temelde iki sey fark edilmelidir: Birincisi,
Hz. Muhammed’in yaptig1 evliliklerinin mantiga ve pratik amaclara dayal
olmasidir. Tkincisi evliliklerinin politik boyutunun etrafindaki insanlarla

baglarin giiclendirmesidir.312

Armstrong’a gore o donem kadimnin hice sayildig: bir hakikat karsisinda,
Islam’in kadinlar icin getirdigi haklar, devrim niteliginde haklardir. Hz.
Muhammed'in Batili elestirmenleri, erkegin cok esle evliligine izin verilme-
sini erkeklerin sovenizmi olarak gormektedir. Bati'da gekilmis ‘Harem” gibi
popiiler filmler, Miisliuman seyhlerin gercek cinsel yasamlarindan ¢ok, Bati-
lilarin bu konudaki fantezilerini yansitmaktadir. Islam’da ¢ok esliligin deli-

kanlilarin cinsel yasamlarini renklendirmek icin tasarlanmadigini gormek

311 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 81.
312 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 208.
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gerekir. Bu, sadece sosyal bir yasamadir. Savaslardaki 6ltiimler zaten bu ger-
cege isaret etmektedir. Peygamber’in ¢ok esliliginin agiklamasinda baska bir
diger neden, kabile savaslar1 ve zorlu ¢6l ortamindan kaynakl1 6ltimlere bag-
It muhtemelen erkek azligidir. Islam, hukuki alanda kadma bir takim haklar
vermistir. Evlilik ve bosanmada kadima mehir verilmesi, yetim bir kizin ira-
desi disinda hamisi ile evlendirilmemesi3!? taniklik, miras vb. haklar, kadi-
nin korunmasina yonelik yapilmis dtizenlemelerdir.3!4 Batili elestirmenler
kadinlara verilmis haklar konusunda sik sik Kur’ant suglayarak verilen bu
haklar esitsizlik olarak algilamistir. Oysa Muhammed, kadinin kurtulusuna
ve givenligine dnem vermistir. Dogan kiz ¢ocuklarinin oldtrildugi, kadi-
nin mal gibi goriildiigu cahiliye adetlerinin varligi karsisinda erkegin ev-
lenme hakkinin sinirlandirilmasi birlikte degerlendirildiginde goriilecektir
ki Batililarin bu kavramlar elestiri olarak one stirmelerinin hakli bir gerek-
cesi yoktur. Aksine Kur’an, toplumda zayiflarin, yashlarin, kadinlarin, dul-
larm, yetimlerin ve tkstizlerin korunmasini, kiz cocuklarinin sldiirtilmeme-

sini istemektedir ve inananlar1 Tanr1'ya giivenmeye tesvik etmektedir.3!5

Schimmel, Hz. Muhammed'in aile hayatinin Miisltiman olan ve olma-
yan toplumlarda kiiltiirel yansimalarina deginmistir. O’'na gore Peygam-
ber’in evlilikleri ve aile hayati, Batil1 Islam arastirmacilarini daima sasirtmus,
onlara rahatsizlik vermis hatta soke etmistir. Isa’nin bekar ve zahidane 6r-
negi ve tek eslilik tizerindeki vurgusuyla Hristiyan gelenekte yetismis bir
insanin, Hz. Muhammed’in kadinlara kars: tavrini ve ¢ok esle evliligini an-
lamas1 dogal olarak giictiir. Bati'nin, eskiden beri Hz. Muhammed'e yonelt-
tigi elestirilerden biri, onun sehvet diiskiinliigii ve cinsel arzusudur. Miis-
ltimanlar ise Peygamber’in diinyevi ve manevi alanlar: birlestirebilme giicti-

nin onun yiksek riitbesinin 6zel bir delili oldugunu dustinmistiir.

313 en-Nisa 4/ 24-25.
314 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 278.
315 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 280.
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Kur’an'in ¢ok evliligi sinirlamasi, cahiliye donemi ile kiyaslandiginda biiytik
bir gelismedir. Bati, daha 6nce gelmis baz1 peygamberlerin ¢ok sayida evlilik
gerceklestirdigini her nedense gormezden gelmekte; hatta Hz. Muham-
med'in tek kadmnla uzun stre evli oldugunu nedense unutmaktadir. Hz.
Muhammed’in ¢ok evliligine ragmen Hatice, onun ideal esi olarak kalmay1
basarmistir. Hz. Muhammed eslerine karsi davranisinda iimmetine bir mo-
del olmustur: O, “Evlenmek benim siinnetimdir”3¢ demek suretiyle bekarlik
idealine kars1 atkmistir. Hz. Muhammed kadinlar da dahil olmak tizere in-
sanoglundaki zayif noktalar1 anlayabilecek bir insandir. Schimmel, Goet-
he'nin ‘West Osticher Divani'nda siirsel ceviri olarak gecen ve Peygambere’e
ait oldugu kabul edilen "Tanr: kadim egri bir kaburga kemiginden yaratmistir;
kocas: ondan yararlanmak isterse egri yaratilmis oldugunu bilerek yararlansin, ¢iin-
kii onu diizeltmeye calisirsa kirilir, kadvin kirilmast ise bosanmadir”317 anlamin-
daki hadise yer vermistir. Schimmel’e gore bu hadis, cagdas anlamu ile kadin
ozgurltigunin esit haklar: gibi bir anlam tasimamaktadir, ancak yeni dog-
mus kiz bebeklerin bazen canli canli gomiildtigii bir toplumda biiytik ileri
adimdir. Musliiman yorumcular, Peygamber’in ¢ok evliligi sorununu 6nem-
semistir. Schimmel’e gore bu yorumcular, kadinlar1 genellikle erkekleri ayar-
tan ve onlar1 Tanr1’'dan ve manevi gayelerden alikoyan varliklar olarak gor-
mektedir. Oysa Hz. Muhammed asla bdyle diisinmemistir. Peygamber’in
esleri onu Tanri'dan uzaklastrmamustir. Ustelik hanimlarinin iffetlerini ko-
rumalar1 ve Peygamber’in erdem ve hidayetine ortak olmalari, elginin din-
darligina katki sagladiklar: seklinde algilanmistir. Evlilik baskalar: i¢in bu
diinyaya ait bir is iken, Peygamber evlilikleri ile 6te diinyay1 arzulamustir.
Schimmel’e gore Peygamber’in cok evliligi ‘beden’e dogru bir zayiflig1 gos-
termekten ziyade onun saygmn tabiatini ve islevini simgelestirmektedir. Bu

islev, diinyadan geri duran bir veli gibi davranmak degildir. Diinyada yasa-

316 {bn Mace, Nikdh 1.
317 Miislim, Fedd, 59- 60.
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yarak hakikatin daha ytiksek bir mertebesine ulasmak gayesi ile onu kabul
eden ve bu amaca ulasmada diinya hayatmi kutsallastiran bir insanin islevi-

dir.318

Hazleton’a gore, Hz. Muhammed, timmetini birlestirmek ve kenetlemek
amaciyla ¢ok evlilik yapmistir. O dénemde ittifaklar ¢ocuklarla miihtirlen-
mektedir;31® ancak Muhammed’in Hatice disinda diger hanimlarindan ¢ocu-
gu olmamustir. Ona gore Aise haricindeki biitiin hanimlarmin dul ve bo-
sanmis oldugu ve eski kocalarindan c¢ocuklarinin bulundugu dustintldi-
gtinde onlarin kisir olmalar1 ihtimal disidir. Bu nedenle Bati’daki cinsellige
duiskiin prototipine ragmen ¢ok kez evlenmis Hz. Muhammed ya bakirdir
ya da bedeni gintimiizde oldugundan ¢ok daha yashdir. Yas: nedeniyle
cinsel arzusu veya en azindan sperm saysi diisiik olmalidir. islam Teologla-
r1, Muhammed’in sonradan evlendigi eslerinden ¢ocugunun olmamasin
vahiylerin bedeli olarak yorumlamislardir. Onlar agisindan Kur'an, Allah'in en
son ve nihai sozii oldugu icin Hz. Muhammed'den sonra bir peygamber ve
peygamberlik genini tasiyacak ogullar olmamalidir. Din bilimciler ise vahiy-
lerle boylesine taltif edilmis bir kisiligin, cocuk sahibi olmak gibi siradan
liituflarin ¢ok Gtesinde oldugunu sdyleyerek konuyu 6ztinde idare etmisler-
dir.320 Aslinda Hz. Muhammed’in ¢ok evliligine izin veren ayet bile onun
yasadig1 gerilimleri yansitmaktadir. Bu gerilimleri yasanmis Hz. Muhammed,
adalet ve esitlik saglamadaki guicliigti gordtigtinden Musliiman erkeklere

tavsiyede bulunmustur.32!

Arastirmaci yazarlar, Hz. Muhammed'in mahrem aile hayatindan disa
yanstyan kareleri ele almakla birlikte kadinin Islam’la birlikte gecirdigi degi-
simi ve bu alanda gergeklestirilmis 6nemli baz1 degisimleri de konu edin-

318 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 98-100.
319 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 262.
320 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 263.
321 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 267.
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mistir. Kur’an-1 Kerim’de miimin erkek ve kadinlarin, Peygamber ve onun
esleri ile nasil iletisim kuracagima yonelik bir takim dtizenlemelere gidilmis-
tir. Bu diizenlemelerden birisi kadmnin 6rttinmesi meselesidir. Yazarlar, ge-
nelde orttinmenin sadece Peygamber hanimlaria mahsus oldugunu, sonra-
dan o6rfi ve hukuki nedenlerle sosyal hayatta ttiim Miisliiman kadinlar icin
genellestirildigini savunmustur. Ortiinmenin gerekcesi hususunda Armst-
rong, Peygamber hanimlarinin ¢rtiinme nedenlerini siralamistir: Birincisi,
Peygamber’in eslerini sakincali gozlerden uzak tutmak istemesidir; ¢tinkii
Hz. Muhammed’in evine dini ve siyasi pozisyonu geregi sik sik ziyaretler
yapilmakta, onun eglerine sorular sorulmaktadir. Siyasi acidan ona yakin
olmak isteyenler, Hz. Muhammed'in esleri tizerinden iletisim kurmaktadir.
Bu yolla Hz. Muhammed, muhalefetin ailesi tizerinden saldirmasmnin yolu-
nu kapatmstir. Tkincisi, Medine’de saygmliginin arttigini fark eden Mu-
hammed, uygar iilkeler olarak bilinen iran ve Bizans'ta soylu kadinlarin
siniflarin belli eder bir sekilde rtiinmeleri gelenegini Medine'de de uygu-
lamak istemistir. Bir baska neden ise cahiliye'nin ahlaki seviyesinin iyice
bozulmus oldugunu géren Hz. Muhammed’in bir yanlis anlasilmaya mahal
vermek istememesidir. Tiim bu nedenlerle Peygamber hanimlarina hicap
getirilmistir; ancak bu konuda sadece tek basmna hicap yeterli goriilmedigin-
den vahiy ile Miisliimanlarin Peygamber evinde nasil davranmalar1 ve ka-
dinlar ile nasil iletisim kurmalar1 hususunda da diizenleme yapilmistir.322
Ona gore ortiinmek sadece Peygamber hanimlarina yonelik bir protokol
olarak goriilmelidir. Ayrica ortiinmek konusunda Peygamber hanimlari,
statiileri ve dini konularda bilgi vermeleri nedeniyle bir otorite ve simge
olarak kabul edilmistir. Batili elestirmenler, Islam’da kadmlarin értiinmesi-
nin, erkek egemenligi veya baski sonucu oldugunu diisinmektedir. Oysa
son derece esitlikci Islam kiiltiiriinde drtiinme ile onurlandirmanin sadece

Peygamber esleri icin oldugu diistintilmemelidir. Bu uygulama biitiin kadin-

322 e]-Ahzab 33/53.
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lar icin gecerlidir. Bat1 diistincesinin aksine, Islam’da kadmnm 6rtiinmesi ra-
dikal din adamlarinin kadinlarin beyinlerini yikamasindan ziyade, Mislii-

man kadmin kendi kiiltiirel degerlerine donmesi olarak gortilmelidir.32

Ahzab suresi 53. ayetle, Hz. Muhammed’in evine misafir olan sahabenin
davranis kurallarina ve Peygamber’in esleriyle nasil iletisim kurulacagina
aciklik getirildigine deginen Hazleton’a gore ilgili ayette gecen “perde” keli-
mesi, kadinlarin orttinmesinin isareti olarak yorumlanmistir. Bu perde, her
oda bolmesinin girisine asilan ve bir nebze mahremiyet saglayan sade bir
tiilbent parcasindan ibarettir. Hz. Muhammed'in eslerine 6zgiidiir ve asla
kadmlarm orttilmesine yonelik bir uygulama olmasi icin emredildigine dair
herhangi bir tarihi ibare mevcut degildir. Kur’an her iki cins iginde tevazuya
vurgu yapmis, ama asla orttinme diye bir sey belirlememistir ki bu herhalii-
karda yanlis bir adlandirmadir. Ortii olarak adlandirilacak sey aslinda Islam
diinyasina, Hz. Muhammed'in ¢liimiinden on yillar sonra girmis olan ince
bir saldir ve biiyiik Slciide sosyal konum simgesidir. Bu sal, Islam aristokrat
kadmlarmin ayricaliginin bir simgesidir. Bu sal ile kadinlar agir isler yap-
madiklarii gostermektedir. Muhafazakarlar, Peygamber’den seneler sonra
kendi muhafazakarliklarim1 Kur'an'a yansitarak devasa bir ‘Seriat Kanunu’
denilen ‘Kurum’u insa etmistir. Onlar tim kadinlara orttinme zorunlulugu

getirmis, zamanla bu en u¢ noktaya ulasmistir.324

Hz. Muhammed’in sadece hanimlar1 i¢in bazi kisitlamalar belirledigini
ifade eden Schimmel’e gore ortiinmek, sadece onun eslerini baglamaktadir
ve Kur’an nadiren kadmnlarm gerekli olciide ortiilmesinden s6z etmistir.

Peygamber’in stinneti kadinlari, ytizii degil basi 6rtmeye cagirmugtir.32

Delcambre orttintin zorunlu olmadigini sadece Hz Peygamber’in esleri-

nin kot bakislardan korunmalar i¢in onlara tavsiye edildigini soylemis-

323 Amstrong, Hz. Muhammed, s. 290.
324 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 317.
325 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 101.
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tir.326 Kadinin orttinmesi, Batili aydinlara gore kadinin 6zgiirliigiintin 6niin-
de duran bir engeldir. Bu nedenle hala ortiiye ve geleneksel islami kiyafete

kars1 miicadele, Bat1 toplumunda gtindemdeki yerini korumaktadir.32

Islam kadm ve erkek esitligine nem vermekte, kadini erkek gibi 6zgiir
ve bagimsiz bir birey gormektedir. ki cinsin esitligi ve kadinlara adaletli
davranma ilkesi, Islam’in hukuk alaninda ortaya koydugu onemli bir agi-
Iimdir. Armstrong, Miisltimanlarin sonradan Kur’an'm bu esitlik éngoéren
vizyonundan uzaklastigma dikkat cekmistir. Ona gore Islam inancimin kadi-
n1 asagiladigini ifade eden Batili feministler, Hristiyan geleneginin kadinlara
karst izledigi olumsuz tutumu gormezden gelmektedir. Hristiyanlikta In-
cil'in kadmlar icin getirdigi olumlu mesajlarinin aksine asirlar boyunca Bat1
toplumunda kadin ikinci cinsiyet olarak gortilmiistiir. Hristiyanlik inancinin
kadinlara kars1 tutumu nevrotiktir, cinkii bu anlayis diinya dinlerinde esit
olarak goriilen cinsiyetlerin reddedilmesine dayanmaktadir3? ve bu 6zellik,
ne Musevilik ne de Islam inancinda bulunmamaktadir. Bu acidan Islam
inancin1 ve Hz. Muhammed’i suclamak dogru bir yarg: degildir. Eger bugtin
Misliiman kadinlar, kendilerine Bati’'min sundugu 6zgiirliikleri reddediyor
gibi gortintiyorsa bunun nedeni sapiklik degil, Batililarin kadinlar ve cinsi-
yetler arasindaki iliski hakkindaki gortisiniin bozulmus olmasindan ileri
gelmektedir. Ctinkti Bat1 toplumunda kadin i¢in bir yandan esitlik ve 6zgtir-
litkten s6z edilirken diger yandan kadmn; reklamlarda, pornografide ve eg-
lence ortamlarinda, somiirtilen ve asagilanan bir nesne haline getirilmistir.32
Armstrong, Islam dininin kadimlar1 ezen bir din planlamadigin degisik or-
neklerle agiklamigtir: Onde gelen sahabeler bile mevcut gelenekler icinde

kadma karsi davranmislarinda tutumlarinin degismesini imkansiz gortirken

326 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 110.

327 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 174.

328 Armstrong, Karen, The Gospel According to Woman:” Christianity’s Creation of the Sex War in the
West”, London, 1986, paperback by Karen Armsrstrong, February 1, 1991, pp. 83-89.

329 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 349.
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Hz. Muhammed’in ailesine muamelesi ve tizerine diisen sorumluluklari
yerine getirmesi, ev isi kadar 6nemsiz seylerle ilgilenmis olmas1 onlar1 sa-
sirtmustir. Hz. Aise, onun kendilerine ev islerinde daima yardim ettigini ve
her isini kendisinin yaptigin1 anlatmaktadir. Ev isleri ile ilgilenen Peygam-
ber’in amaci, Miisliimanlara kadinlara kars1 daha saygili bir tutum sergile-
melerini 6gretmektir. Bir diger drnek ise onun Aise ile olan miinasebetidir.
Hz. Muhammed’in bir¢ok kadinla evlenmesine ragmen Aise, onun hayatin-
daki dayanagidir. Sahabelerin gerek Peygamber hayatta iken gerek vefatin-
dan sonra dini inan¢ ve uygulama alanlari ile ilgili sorular1 zaman zaman
Aise’ye sormalari, onun dini alandaki yetkinliginin ispatidir. Buhari ve Miis-
lim gibi hadis otoritelerinin ondan ¢ok sayida hadis nakletmeleri bunun agik
delilidir. Hz. Ali ile giristigi siyasi miicadele hatirlandiginda aslinda ilk do-
nemlerde bile kadmlarm, Batililarin iddiasinin aksine pek ¢ok hakka sahip

oldugu ve bir potansiyel barindirdiklar: goriilmiisttir.330

Schimmel de Hz. Aigse orneginden hareketle kadinin erken Islam do-
nemlerinde etkin olarak toplumsal hayata ve islere katildigin1 belirtmistir;
fakat bu tiir 6rneklerin varligma ragmen Islam zahitleri, kadinlar1 degersiz-
lestirmeye calismistir. Onlar kadini degersiz gostermek igin, Peygamber’e ait
oldugu ileri stiriilen bir takim hadisleri kullanmigtir. Ornegin bir hadiste
“Onlara (kadinlara) dams, ardindan soylediklerinin tersini yap"33! denilmistir.
Her ne kadar zahitler bunu yapmis olsalar bile kadin imgesini btisbtitiin
karartamamustir; ctinkii Kur’an’da erkeklerle ayni sorumluluklara sahip yap-
tiklar1 amellere karsilik esit 6diil alacak dindar kadin ve erkek miiminlerden
soz edilmektedir. Yine Peygamber’in eslerine ve kizlarina sevgisi herhangi
bir olumsuz yargiy1 dislamaktadir. Hz. Muhammed'in siklikla zikredilen

hadislerinden birisinde "Allah bana sizin diinyamzdan kadinlari, giizel kokuyu

330 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 351.
31 Aliyyti'l Kari, Molla Ali bin Muhammed bin Sultan el-Herevi, el-Esrir “Mevzudt-1 Aliyyi'l-
Kari”, gev. Ahmet Serdaroglu, Ankara, 1966, s. 220.
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sevdirmis ve g0z aydinhigum da namazda kilmigtir'"332 denilir. Miisliiman olma-
yana sasirtic1 gelse bile sz konusu hadisle, bu dtinya ile ahir dtinyanin nasil
birlestirilebilecegini bilen Peygamber’in ikili yontine vurgu yapilms ve
[slami yoruma goére bu hadis, onun her iki diinyay1 nasil kutsilestirdigini

gozlemleme imkani vermistir.333

Schimmel’in zahitlerin tiimiintin kadin itibarsizlastirdigina yonelik bir
genelleme yapilmasi, olumsuz bir takim ¢rnekler bir tarafa birakildiginda
stfi gelenekte kadma verilen degerle celiskilidir. Cok sayida kadin muta-
savvifin hayat1 ytizyillardir Miisltimanlarin 6niinde herhangi bir elestiriye
mahal vermeksizin apagik bir sekilde ¢rnek olarak durmaktadir. Mesela
Rabiatii'l Adeviyye gibi. Islam'in emirleri yaninda, toplumun kiiltiirel yapist
ve gelenekleri, kadmin sonraki dénemlerde sosyal pozisyonuna ve roliine
etki etmistir. Gelenek ve insan faktorti dikkate alindiginda tarih boyunca
Islam toplumlar icinde kadmna yonelik dini kurallarin tam anlasilamama-
sindan kaynakli bir takim olumsuz uygulama ¢rnekleri ortaya ¢ikmis ve bir
takim kisitlamalara gidildigi goriilmiistiir. Ote yandan Yasar Kandemir yap-
t1g1 arastirmasinda, “Kadinlara damgin ama dediklerinin aksini yapin”33* sozii-
niin Resulullah’tan (sav) gelmedigini belirterek uydurma bir hadis oldugu
sonucuna ulasmistir.3%> Yine bu konuda Huriye Marti, tarihi bilgilerimizin
bu asilsiz sozii yalanladigini séylemektedir. Ona gore Hudeybiye giinii soy-
lediklerini uygulamaktan cekinen ashabina kars: caresiz kalan Hz. Muham-
med’in, Ummii Seleme'nin verdigi kesin ve dogru fikre uyarak ashabma
ornek olmasi, onun boyle kritik bir zamanda bile karisinin dedigini yaptig1-
na en giizel 6rnektir. Soyledigine muhalefet ettikten sonra sormanin higbir
manasinin olmayacag1 diistiniiliirse haberin akla aykirihigi da ortaya ¢ika-

332 Miislim, Talik, 31, 34.

333 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 101-102.

334 Bk. Aliyyu’l-Kari, el-Esrdr “Mevzuat-1 Aliyyi'l-Kari”, s. 220.

335 Kandemir, Mehmet Yasar, Mevzu Hadislerin Mensei, Tanima Yollari, Tenkidi, DIB Yay., Ankara,
1991, ss. 23-61.
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caktir. Bir bagka drnekte Hz. Omer'in cihada giden askerlerin memleketleri
disinda dort aydan fazla kalmamalar: seklindeki kanunu koyarken kizi Haf-
sa'ya danismasi ve bir kadmin kocasmin yokluguna ne kadar tahammiil
edebilecegini sormasidir. Hz. Hafsa'nin "En fazla dért ay” cevabi karsisinda
miiminlerin emiri Omer, bereket umarak kizinin dediginin tersini yapma-

mus, aksine onun fikrine tamamen uymustur.33

Delcambre’ye gére modern etnoloji, kadinlarin sadece Islam diinyasinda
degil, Hristiyan diinyada dahi ezildigini gostermektedir. O, Islam dininde
kadinlarin gitinliik hayatta, toplum icindeki roltinti aciklamak i¢in Wiebke
Walther'in “Isldm’da Kadinlar” adli makalesinden alinti yapmustir. Buna gore
kadimn-erkek esitligi konusunda vahiyle gelmis yenilikler, donemi agisindan
devrim niteliginde birer yasamadir. O donem Arap toplumu ataerkil deger
yargilaria sahiptir ve erkek ¢ocugu, kiz cocugundan degerlidir. Gene de
kadin, erkek egemen bir toplumun atalarindan kalma geleneginin yapisi
icinde yer edinmistir. Erkek c¢ocugun dogumu sadece Arap toplumunda
degil, diger Islam topluluklarinda da biiyiik bir seving kaynagi olarak go-
rilmius, ayn tepki kiz cocuklarinin dogumunda pek az gosterilmistir. Bu
durum sadece kadinlarin ¢ocukluktan baslayarak toplumsal hayatin disinda
tutulmalar1 gercegine bagll degildir. Ayn1 zamanda gelecegin belirsizligi
olgusuna baglidir. Bir erkek ¢ocuk, kiz cocugun aksine ailenin ge¢imini sag-
lamakta hatta Bedevilerde diismanlarina kars: koymada katkida bulunabil-
mektedir. Kadin erkek arasindaki ayrimciliga toplumun bircok geleneginde
rastlamak miimkiindiir. Ornegin ¢cocuga ad verme, cocugun dogumdan yedi
giin sonra saclarmin kesilmesinde ve cocugun admna kurban kesme vb. gele-
neklerde kadin deger olarak ikincil duruma diistirtilmektedir. Kadinin ko-
numunu sosyal ve siyasi haklar1 agisindan degerlendiren Miisliiman ataerkil

yapiya gore Bati'nin kadina yaklasimindan stiphe duymak gerekir. Mesela

36 Mart1, Huriye, “Kadin Konusunda Rastilullah’a Nisbet Edilen Uydurma Hadisler”, Mehir
Dergisi, SU, Konya, Yaz, 1998, ss.31-35.
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Batr'da ortiinme gericilik olarak goriilmektedir. islam diinyasina bakildigin-
da kadin hala cinsiyette, meslek seciminde, es seciminde, karsi cinsle kuru-
lan iletisimde, kamuya acik sosyal ortamlar1 paylasmada, calisma hayatinda,
ayrimciliga maruz birakilmaktadir. Islam diinyasinda hala kadinm erkekle-

rin gozetimi altinda calismasi, zihniyet agisindan ahlak dis1 goriilmektedir.337
8. Hz. Muhammed’in Katildig: Savaslar

[slam tarihine g6z atildiginda Hz. Muhammed'in ¢ok sayida gazve dii-
zenledigi ve bircok savasa katildig1 goriilecektir. Bu baslik altinda, Peygam-
ber’in diizenledigi gazveler ile katildig1 savaslar ayrintilariyla anlatilmamis-
tir. Arastirmaci yazarlar, yazdiklar1 Peygamber biyografilerinde, bu konuda
genelde gazvenin mantigini ve nicin yapildigini aciklamaya calismus, Islam
siyasi tarihinde etkili olmus Bedir, Uhud, Hendek Savaslar: tizerinde dur-

mus ve degerlendirme yapmustir.
8.1. Gazve Uzerine

Gazve, Hz. Peygamber'in bizzat sevk ve idare ettigi savaslar hakkinda
kullanilan terimdir. Hadis ve Siyer alimlerinin kabul ettiklerine gore asker
sayis1 az veya ¢ok olsun, savas icin yahut baska bir maksatla hareket edilsin,
carpisma vuku bulsun veya bulmasin Hz. Peygamber'in biitiin seferlerine
gazve, bir sahabenin kumandasi altinda gonderdigi askeri birliklere de se-
riyye denilmistir. Baz: ilk donem Islam tarihgcileri Peygamber’in bizzat ka-
tilmadig seferlere de gazve adini vermistir.3® Cahiliye doneminde gazve,
zorlu ¢l kosullarinda gii¢ duruma diistildiigiinde basvurulan, olabildigince
hizli ve ani baskinla miimkiin mertebede en az zayiat vererek ve de kan da-

vasl korkusuyla oldiirmekten azami kaginilarak gerceklestirilen mallara el

337 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss.168-174; Walther, Wiebke, “Women in Islam
From Medieval to Modern Times”, Princeton and New York: Marcus Wiener Publishing, 1981, ss.
200-201.

338 Algiil, Hiiseyin, “Gazve”, DIA, Tstanbul, 1996, XIII, 488.
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koyma ve gasp etme yolu olarak gortilmiistiir. Elde edilen bilgiler 1s1§inda
denilebilir ki erken Islam tarihgileri, hicret sonrasi yapilan gazveleri, askeri
seferler olarak degerlendirmislerdir; ancak Peygamber’in yaptig1 savaslar
goz oniine alindiginda bu seferlerin 6yle genis capli olmadigr anlasiimakta-
dur.

Bu konuda yazarlar, Hz. Muhammed’in istemeyerek de olsa bu eski
Arap gelenegine basvurmak zorunda kaldigini ifade etmektedir. Onlara go-
re hicretle birlikte Medine’de, goctin getirdigi sosyal sorunlar bas gostermis
ve Ozellikle ekonomik sikintilar giin ytiziine ¢ikmustir. Medineliler ziraatci
bir topluluktur ve tarim gelirleri ancak onlara yetmekte ve gigle gelen niifu-
su doyuracak seviyede degildir. Ustelik ticaretle ugrasmis Muhacirler onlar
gibi ziraatci degildir. Problemlerin ¢oztimii igin yapilmis kardeslik ilani ve
Ensar’m maddi ve manevi destegi, Medine’de birlikte yasamak icin imza
edilmis Medine Sozlesmesi ile ortaya konulmus ortak irade, sorunlar1 ¢oz-
mede yetersiz kalmistir. Tim bu nedenler, gazve gelenegine basvurmada
etkili olmustur. Bir diger neden de Peygamber’in ve inananlarm icte ve dista
bir sekilde diismanlara ve mubhalif gruplara kars1 giic gosterisine ihtiyaci
olmasidir. Gazve yoluyla Kureys kervanlar: vurulmus, kervan ticaret yolla-
rmin akist sekteye ugratilmis ve bir bakima Kureys'ten bu yolla intikam
almmustir. Hz. Muhammed, dikkat edilmesi gereken bir gii¢ oldugu mesajin1

vermistir.33

Gazve geleneginin sadece ekonomik ve siyasi nedenlerle agiklanmasi,
kabile hesaplasmas1 ve kan davalar1 gibi psikolojik ve sosyolojik nedenleri
arka plana atmak olacaktir. Zorlu ¢ol cografyasinda gazve, Bedevi'nin haya-
ta tutunmak icin basvurdugu bir yoldur ve bir nevi olmazsa olmazidir. Gaz-
ve, ginimiiz algisinin disinda o donem sartlarinda olagan gortilen bir yon-

temdir ve kan davasmma dontisiip biliytimedikce pek de tnemsenmemistir.

339 Rodinson, Muhammed, s. 196; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 250; Hazleton, Ilk Miisliiman,
s.208.

~163 ~



— Soner Akpmnar —

Bu yargiya ulasmamizda Nahle baskminda bir miisrigin 6ldiiriilme olaymna
kadar Mekkelilerin, Medinelilerin kiiciik capli baskinlarina biiytik tepki
vermeyisinden ulasilabilir. Nahle Gazvesi, Bedir Savasindan hemen ¢nce-

sinde gerceklestigi i¢in Snemlidir.

Hazleton’a gore Medine Anayasasi savunma amagcli bir dayanismay:
ongordiigi icin Medineliler, Nahle baskinina temkinli yaklasmistir. Mekkeli-
lerden 6lt olmasi ve gazvenin bilinen haram aylarda geceklesmesi isi zora
sokmustur ve bu durum biuiyiik bir sorun olmustur. Ona gore Hz. Muham-
med, bu baskini onaylamamustir; ancak olan olmustur ve bir ¢6ztim gerekli-
dir.340 Armstrong, sorunun Allah tarafindan ¢oziildugiint ifade etmistir.
Allah, Musliimanlara haram aylarda savasmaktan daha gitinah olan1 ayetle
bildirmig®#! ve savas, bundan daha biiyiik giinahla yapildig: igin bir yolla

problem ¢oziime kavusmustur.342
8. 2. Bedir Savasi

Kaynaklara gore Bedir Savasinin nedenini, Hz. Muhammed ve Miislii-
manlarin, ekonomik sebeple Ebti Siifyan'in ticaret kervanini vurma teseb-
biisleridir. Bedir Savasi hicretin ikinci yilinda 624 yilinda meydana gelmistir.
Yazarlarin bu savasla ilgili ortak soylemi, Miisliimanlarin savasmak igin
Bedir’e gitmedigi seklindedir. Amag ticaret kervanini ele gecirmek, ganimet
elde etmektir;3® ancak yasanilanlar taraflari savasmaya itmistir. Yazarlar her
iki tarafin savasmadan geri donme ihtimali olmasimna ragmen taraflarmn bir-
birlerine ders vermek, gii¢ gostermek, itibarlarimni tesis etmek ve korumak
icin savastiklarini belirtmektedir. Mesele sadece seref meselesi olarak go-
riilmemelidir; ¢tinkii taraflarin zayiflik kavramini def etmesi gereklidir.3#

340 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 210.

341 e]-Bakara 2/210.

342 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 250.

343 Rodinson, Muhammed, ss. 198-199; Hazleton, ilk Miisliiman, ss. 222- 224.
344 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 254; Hazleton, Ik Miisliiman, s. 218.
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Hazleton’a gore Ibn Ishak ve Taberi, savas esnasinda olanlar1 (Home-
rosvari bir gérkemle) kahramanst bir @islupla tasvir etmistir. Fakat Ibni Ishak
ile Taberi destanst bir Islami kimlik yaratmaya yardimci olmus olsalar da
onemli ve gayet 6zenli tarihgilerdir; ¢tinkti onlar hamasi masallar yaninda
panik ve saskinlik havasina dair gercekgi tecriibeleri de aktarmistir.345Savas
sonunda Mekkeliler yenilmis, geri cekilirken arkalarinda Mekke'nin ileri
gelenleri dahil cok sayida 6lii birakmistir. Miisliimanlar btiytik moral ka-
zanmis ve Mekkeli diismanlara ve Medineli muhaliflere gticlt bir gozdag:
verilmistir. Hz. Muhammed dikkat edilmesi gereken bir giic olmus, ittifaklar
yeniden gozden gecirilmis, Hz. Muhammed'in siyasi otoritesi Medine’de

gliclenmistir. Artik o, dini ve siyasi bir liderdir.34

Delcambre’ye gore gazve gelenegi ve seriyyeler, Bedir'de yerini ‘Cihad’
kavramu ile savasa birakmustir. Sehitlik inanciyla birlikte cihad ilke olarak
karsiligmi bulmustur. Bu biiytik imtihan ve zaferle Islam inanct Miiminlerin
zihin ve goniil diinyasina tam olarak yerlesmistir. [slam inanc ve pratik ola-

rak tamamiyla putprestlik ve diger semavi dinlerden ayrilmistir.347

Rodinson Bedir Savasi'ni, sonucu agisindan bir kurtulus olmas1 yaninda
Allah tarafindan yapilan bir ayrim olarak degerlendirmistir. Bu ayrim ina-
nanla inanmayanin ayrimidir. Mekkeliler icin hep sozii edilen cezadir. Mu-
hammed'in Medine'deki muhaliflerine haksiz olduklarimi belirten bir isaret-

tir: Yahudilere, putperestlere ve Hristiyanlara bir ihtar anlamindadir.348

Bedir’de meleklerin yardima gonderilmesi, yagmurun yagmasi, savas si-
rasinda Hz. Muhammed’in ¢adiriin ontine ¢ikarak bir avug ¢akil tasi alip
diismanin tizerine dogru firlatmasi rivayetlerinin degerlendirilmesinde Ro-

dinson, Hazleton ve Armstrong; yagmurun yagmasin bir doga olay1 olarak

345 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 220.

346 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 254; Hazleton, Ik Miisliiman, s. 223.
347 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 87.

348 Rodinson, Muhammed, s. 204.
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gormiuistiir. Hazleton’a gore savas hikayeleri anlatildikca Miiminler zor sart-
larda kazanilan zaferin, ilahi bir litfun isareti olduguna inanmuistir.34
Armstrong, Misliimanlarin melek ordularinin kendilerine yardima geldigi
seklindeki anlatimlarini, savas psikolojisine bagli kitlesel haltisinasyonlar
gormeye baglh algisal degisimler olarak agiklamistir. Bedir'de meydana ge-
lenler, Miisltimanlar tarafindan ilahi planmn bir pargas: gibi gortilmiistiir.35
Armstrong, Hz. Muhammed’'in diismana dogru bir avug ¢akil tasi atmasini
geleneksel bir savas rittieli olarak degerlendirmistir.35! Ona gore savaslarda
meydana gelen mucizelerin ilahi bir eylem olarak degerlendirilmesi ve Tan-
ri’'nin tarihe karisip bir savasta yer aldig fikri, Yahudi ve Hristiyan inancla-
rinda dahi mevcuttur. Savaslarda olanlar teofaniye (tecelli)®? dontistiigun-
den Tanri'nin savaslarda, politik degisimlerde ve basarilarda kendini gos-
terdigine inanilmustir. Belli olaylar gercek ani haline gelmis, gercekte olanlar
degistirilip mitoslastirilirken geride sadece sembolik 6nemleri kalmistir. Be-
dir Savasinin yapildig1 giin Allah, Mislimanlar: takdir ettigi tizere ilahi
kudretiyle yonlendirmis ve diismani hezimete ugratmistir. Fakat buradaki
fark, tarihi bir olaym mitolojik anlatimi degildir; Miisltimanlarin saskin ba-
kislar1 altinda gercekten vuku bulmustur ve Miisliimanlar inen vahiyle Tan-
r’'nin olaylara muidahale ettigine bizzat sahitlik etmistir.3>* Rodinson da aym
sekilde bir avug cakil tas: firlatilmasini geleneksel toren jesti seklinde yorum-
lamistir.3 Schimmel, Bedir'de meydana gelen ilahi yardimin sonraki asir-
larda Islam inanc diinyasinda ve ozellikle Stfi gelenekte, Miisliimanlar tara-

findan nasil algilandigini ortaya koymaya calismustir. "Attigin zaman sen at-

349 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 222.

350 e]-Enfal 8,/42-45.

31 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 257.

352 Aydin, Mehmet, “Teofani”, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Din Bilimleri Yay., Konya, 2005, s.
751.

33 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 258-59.

354 Rodinson, Muhammed, s. 200.
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madin; fakat Allah atmistir”3% ayeti, eli adeta Tanri’'min eli olan Peygamber
hakkinda sayisiz tasavvufi diistincelerin temeli haline gelmistir. Simgesel
olarak Mekkelilere firlattig1 bir avug cakil tasinin zafer de belirleyici bir et-
ken oldugu distintilmiisttir. Tim bunlar Allah’mn Miislimanlara desteginin

isaretidir.35
8. 3. Uhud Savasi

Uhud Savas1 Miislimanlarla Mekkeli miisrikler arasinda yapilmis ikinci
biiytik savastir. Mekke nin yeni lideri Ebt Stifyan, Mekke'nin Bedir’de yara
almuis otoritesini ve itibarini yeniden tesis etmek, Bedir’e karsilik vermek icin
savas hazirliklarina baslamistir. Hazleton, EbtG Siifydn'm Medine {iizerine
yiriiyecek icinde ath ve savascilarin bulundugu 10000 kisilik gticli bir ordu
cikarttigini soylemistir.35 Anlasilan Uhud un, Hendek savasi ile karistirilmis
oldugudur. Kaynaklar, Miisrik ordusunun 3000, Peygamber'in ordusunu
700 askerden olustugunu aktarmaktadir.?8 EbtG Siifyan’in savas stratejisi,
bolme ve fethetme tizerine kuruludur. Onun bu siyaseti Medine’ye mesajdur:
Muhammed’i teslim edin, sizinle savasmayalim. Yani, kadife eldiven i¢inden
demir yumruk gostermektir. EbG Siifyan’a gore bu durum, Kureys'e karsi
Kureys'in isidir. Hz. Muhammed bu stratejiyi Abdullah b. Ubey’i savas kon-
seyine kendisine muhalefet etmesine ragmen katarak ortadan kaldirmustir.
Savas Konseyi'nde Ubey, sehirde savasmay1 onermis, gengler ise diismanla
yiizlesmek istemistir. Neticede Hz. Muhammed bu istege boyun egmistir.
Peygamber’in Ubey’in fikrini kabul etmemesindeki neden, Ubey’in Kaynuka

meselesinde ¢izilen onurunun yeniden ytikseltip onun boyundurugu altina

355 el-Enfal 8/17.

356 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 34.

357 Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 236.

358 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Nazire Ering Yurter, Istanbul,
Beyan Yay., 2012, s. 13; Vakidi, Ebti Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-
Eslemi el-Medeni, Hz. Peygamber’in Savaglari,-Kitdbii'l-Megazi-, ilk Harf Yay., cev. Miisa Kazim
Yilmaz, istanbul, 2014, c. 1, s. 256.
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girmek istemeyisidir.’® Tarih¢i Vakidi, Hz. Muhammed’in savasma taraflisi
oldugunu, “Bir peygamber zirhim kusandiginda savas bitene kadar ¢ikarmas: dog-
ru degildir”360 dedigini aktarmistir. Hz. Muhammed ordusu ile Mekke ordu-
sunu karsilamak {izere yola ¢iktiginda Ubey ve taraftarlar1 doneklik ederek
ordudan ayrilmistir. Ubey ve taraftarlarmin savasmadan geri donmesini
yazarlar, siyasi bir taktik ve korkaklik olarak degerlendirmistir. Ubey ve
taraftarlarina gore sorun, Muhammed’'in ve onun ug fikirlerinin sorunudur
ve Ubey’in amaci, savasta yenilecegi diistintilen Muhammed’in prestiji ya-
ninda inandiriciligimi kaybedecegini hesap ederek itibarmi yeniden kazan-
mak, Medine liderligine oynamaktir.3¢! Uhud Savasi, okgularin yerlerini terk
etmeleri ve ordu diizeninin bozulmas1 gibi nedenlerle maglubiyetle sonug-
lanmistir.362 Armstrong’a gore Uhud Savas: gercek Miislimanlar ile samimi

olmayan Ubey ve taraftarlari gibi korkaklar1 birbirinden ayirmistir.363

Uhud Savasi’'nda, Hz. Hamza'y1 sehit eden kole Vahsi'yi tutanin kim ol-
dugu hususunda yazarlar farkli gortislere sahiptir. Hazleton, Vahsi'yi tuta-
nin Eba Stifyan'in esi Hind oldugunu soylemis, Rodinson ve Delcambre,
Bedir'de Hamza tarafindan yakini o6ldiirtilen bir Mekkelinin azat edilme
karsihginda Vahsi'yi tuttugunu ifade etmistir.3¢¢ Hazleton, Hamza'nin sa-
vascl yoniine deginmis ve onun karsilastigi her diismanla alay ettigini soy-
lemistir. Ona gore Hamza, diismanla karsilastig1 vakit “hadi gel hakla beni
0...n evladi!”365 diye bagiriyormus. Savas psikolojisini bir tarafa birakirsak

Islam vurusma hukukunu bilen, savas geleneginde savas oncesi diiellolara

359 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 237-239.

360 Vakidi, Kitdbii'l-Megizi, c. 1, s. 266.

361 Rodinson, Muhammed, s. 214; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 273; Hazleton, Ik Miisliiman,
s.240.

362 Valkadi, Kitdbii'l-Megdzi, c. 1, ss. 280-281.

363 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 276.

364 {bn Ishak, Siyer-i Ibni Ishik, ss. 419-420; Rodinson, Muhammed, s. 216; Delcambre, Allah'in
Resulii Hz. Muhammed, s. 90; Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 240.

365 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 241.
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katilmis bir insanin bunu gercekten sdylemis olabilecegi tizerinde diistinmek
gereklidir. Cahiliye Arap adetleri icinde kiifrederek kiictik diistirme davra-
nist bilinmektedir. Savas sirasinda karsilikli kiiftirlerin edildigi gortilmekte-
dir Ancak kaynaklarda, Hamza'nin Uhud Savasi'nda oldirdugt bir adama
“hadi gel seni kadin stinnet¢isinin oglu, hakla beni”3% dediginden soz edilmek-
tedir.

Hz. Muhammed’in Uhud’da basina aldig1 darbe nedeniyle migrene ya-
kalandigmi ve bas agris1 gektigini belirten Hazleton’a gore Uhud yenilgisi
muhalefeti harekete gecirmistir. Yahudiler, bir Peygamber’in savasta yenil-
meyecegini sdyleyerek onun gercek bir peygamber olmadigini ileri stirmiis-
ttr. Ubey, liderlik pozisyonunu elde etmek icin hamlede bulunmus; ancak
zamanlama hatasi yapmistir. Bu hatasi ona pahaliya mal olmus, plan: ters
tepmis, Ubey ve taraftarlari inananlar ytiz tistii birakip dondiikleri i¢in mzi-
nafiklar (ikiyiizliiler) olarak adlandirilmistir. Kur'an’da belirtilen mitinafik
kelimesi ve miinafiklarin muhalefeti hakkinda yazarlar su degerlendirme-
lerde bulunmustur: Hazleton, miuinafik kelimesinin ikiytizliiliik olarak ter-
ctime edilmesinin kelimeye asir1 anlam ytiklemek oldugunu dile getirmistir.
Ona gore kelime ‘sakinca gorenler veya cekinceleri olanlar' diye sunulmalidir.
Miinafik kelimesinin tam kelime anlamu 'deliklerine kacanlar' anlamina gel-
mektedir. Hazleton’a gére Ubey, aslinda ne yalan sdylemis ne de Islam"
reddetmistir. Bunu yapmak yerine Hz. Muhammed'in siyasi kararlarini,
sorgulama hakkini1 sakl tuttugunu soylemistir. Ubey, miinafiklar gibi dav-
ranmamis aksine fikirlerini cagdas anlamu ile din ve devlet islerinin ayrilma-
st denilebilecek olgunun lehine agiklikla sdylemis biridir. Tabi miinafiklarla
ilgili ayetlerin ardindan “sizlerden biri" olarak tanimlanan Muhammed, ilahi
otorite tarafindan yonlendirilen bir peygambere dontismiistiir. Bu ytlizden
onun aldig1 kararlar1 sorgulayan herkes miinafiklik yaftasi yemis ve sahte

miiminler olarak ilan edilmistir. Ubey’de muhalefet ettigi icin miinafik go-

366 {bn fshak, Siyer-i Ibni Ishik, s. 425.
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rilmiistiir ve bunun nedeni dini degil, tamamen siyasidir.3¢”

Hazleton’un miinafiklarla ilgili yorumunun dini olmaktan ¢ok siyasi bir
degerlendirme oldugu goriiliir. Miinafikun suresinde miinafiklarin nitelikle-
ri belirtilmis ve Kur’an bunun bir hastalik oldugunu vahiyle net bir sekilde
ortaya koymustur. Diger yandan Kur’an’da istisarenin 6nemine deginilmesi,
Hz. Muhammed ve inananlarin diinya meselelerinde kararlar1 danisarak
almalari, muhalefetine ragmen Peygamber’in Uhud savas konseyine Ubey’i
cagirmasi, yeri geldiginde Hudeybiye’de Hz. Omer 6rneginde oldugu gibi
Hz. Muhammed’in aldig: siyasi kararlarda sahabenin itirazlari, ttim bunlar
herkesin acikca tavrini ortaya koyabildigini gosteren orneklerdir. Adina ne
derseniz deyin, ister kars1 ¢ikmak ister muhalefet olarak gortin aliman karar-
larin sorgulanmasini Hz. Peygamber ve sahabeler emre itaatsizlik olarak
algilamamus, hi¢ kimse olumlu ve yapici muhalefeti nedeniyle kinanmamuis
ve ikiyiizlii olarak goriilmemistir. Buradaki sorun muhalefet eden muinafik-
lari Kur’an'm soylemiyle hastalikli ikiytizlii tavirlaridir, onlarin yikici faali-

yetleridir.

Rodinson’a gore, Uhud Savasi sonunda muhalefet eden yeni bir grup or-
taya cikmustir: Miunafiklar. Arapca Miinafik kelimesi kokeni noktasinda
Hristiyan Habes Kilisesi'nin kullandig bir s6zdiir. Habes dilinde kararsizla-
11, stipheci ve gekimser olanlari, ruhu boliinmiis inanci az kisileri ifade et-
mektedir. Arapca’da bir de Afrika'da yasayan bir cesit kir faresinin donekli-
gini, kacakligini anlatmak igin kullanilmistir. Buna ek olarak da gen¢ Miis-
limanlarin dilinde Uhud Savasi'ndan déneklik edenlerin ifadesidir.3¢8 Del-
cambre de miinafiklarin muhalefet olarak ortaya cikisini siyasete baglamus-

tir. Allah, Uhud savasinda inananlar ile miinafiklarin arasini ayirmistir.369

367 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 247.
368 Rodinson, Muhammed, s. 220.
369 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 90.
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8. 4. Hendek Savasi

627 yilinda Eba Siifyan ve miittefiklerinden kurulu koalisyon ordusu-
nun Mekke'den Medine'ye dogru yol aldigmi duyan Hz. Muhammed, bu
sefer sehir savasi yapmaya karar vermis ve hazirliklara baslamistir. Medi-
ne’'nin zayif kuzey yontine hendek kazilarak 6nlem alinmistir. Hendek hatti,
Medine'nin tim kuzey girisini cevrelemis, ¢ikarilan tas ve topraklar savun-
ma seddi seklinde yigilmistir3”0 Rodinson, Armstrong, Hazleton ve Del-
cambre, Araplari sasirtan yeni savas stratejisinin, Selman el-Farisi tarafindan
Hz. Peygamber’e onerildigini ifade etmislerdir. Kureysliler, hendek karsi-
sinda sasirmislar ve savas, hendegin iki yakasinda ok atmak, kahramanlik
siirleri ve meydan okumak, kiiftirlesmek seklinde ge¢mistir.3”* Peki, Kureys-
liler hendegi asmak icin gayret gostermis midir? Armstrong’a gore bir gay-
ret olmus; ancak atlar hendegi asamamus, stivariler gevseklik gostermistir.
Musltimanlarin hendegin arkasinda iyi savunma yapmalari, miisriklerin
zayiattan korkmalar1 etkili olmustur; ¢tinkii dénemin Arap savas anlayist
miimkiin oldugunca ¢lii vermekten kaginmayi gerektirmektedir. Diger yan-
dan saldirganlarin elinde ne merdiven ne de kusatma teknigi ile ilgili baska
bir arag vardir ve onlar; bu tiirden araglar1 orada yapmaya tenezziil etmeye-

cek kadar el isini hor goren kimselerdir.372

Delcambre’ye gore Hendek Savasi fiziksel miicadeleden 6te diplomatik
savastir. Karsilikli taktik hamlelerin kullanildig1 miicadele, casuslar savasi
olarak da bilinir. Ebi Stifyan, Medine’deki direnisi kirmak ve bolmek icin
Kurayza Yahudilerini kullanmak istemis; Hz. Muhammed, Gatafan ve Fera-
ze kabilelerini Kureys'ten koparmaya calismis ve Mekke ittifakin1 bolmede

basarili olmustur.3”? Kusatmanin basarili olmayisi, kis sartlarmin bastirmasi

370 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 270.

371 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 91.

372 Armstrog, Hz. Muhammed, s. 298.

373 Rodinson, Muhammed, ss. 246-248; Hazleton, Ik Miisliiman, s. 271.
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ve bir gece aniden cikan firtinanin her seyi yikmasi neticesinde miisrikler

kusatmay1 sonlandirmistir. Miisliimanlar bir zafer daha kazanmustir.

9. Cihad Anlayisi: Hz. Muhammed’'in Peygamber ve Devlet
Adami Roli

Delcambre, ‘cihad” kavraminin miiminler acisindan ahldki ve hukuki
alandaki karsiligini agiklamaya ¢alismustir. Buna gore cihad, en genis anla-
miyla belli bir amaca yoneltilmis gayret ve caba olarak tanimlanmustir. Mii-
minler, asil cihadi ahlaki olgunluga ulasmak icin nefisle yapilan miicadele
olarak gormiis, hukuki agidan cihad: ise gayrimiislimlere hosgoriilti dav-
ranma ilkesiyle birlikte Islam'in yayilmasi ve savunulmasi amaciyla yapilan
silahli eylemler olarak tamimlamistir.3# Delcambre, cihadin yapilmas: ve
katilmast zorunlu oldugu i¢in Miisliiman yazarlar tarafindan Islam’in altinct

sart1 olarak goruilduglint soylemistir.37>

Schimmel de benzer aciklamalarala cihadi, kusatici bir barisi egemen
kilmak icin kiifre kars1 yapilan savas olarak tanimlamistir. Ona gore cihadin
pratik alanda somut karsilign Hz. Muhammed'in hayatinda goriilmektedir.
Peygamber’in durmasi ve dinlenmesi cihadin ortasinda olmustur. Bu neden-
le Muhammed, barisin edilgen degil, etken yontinii temsil etmistir. Cihadin
i¢ ve dis barist saglamak icin iki yoni oldugunu ifade eden Schimmel’e gore
cihadin icsel yonti, insanin nefsiyle miicadelesidir. Cihadmn digsal yonii ise
Islami korumak ve yeryiiziinde diizen kurmak, yikici, adaletsiz ve esit ol-
mayan insani diizenlere kars1 maddi olarak miicadele vermektir. Fakat i¢ ve
dis cihad, birbirinden ayr1 degildir. Cihadin tam ortasindadir.37 Schimmel,

nefisle yapilan miicadeleyi 6n plana ¢ikarmustir.

Hazleton oncelikle cihad ve kital kelimelerin tanimini yapmis, kavram

374 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 87.
375 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 144.
376 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 105.
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olarak aciklamaya calismistir. Ona gore Kur’an’daki ilk savas izni kital keli-
mesiyle anlatilmistir. Kital, fiziksel bogusma anlamina gelmektedir ve bu
kelime Kur’an’da biraz daha genisletilerek Allah yolunda ugrasip didinmek
anlaminda kullanilmis; ama tam olarak ne kastedildigi bir ttirlti anlasilama-
mustir. Oysa ugrasip didinmek diye terctime edilen bu sozciik kital degil,
cihaddir. Bu s6zciik daha sonralar1 kutsal savag olarak ek anlam kazanmis-
tir. Katal, istikrarli bir sekilde ¢arpismak ve bogusmak anlaminda kullanilir-
ken cihad kelimesinin kullanimi daha belirsizdir. Zaman igerisinde ¢ift an-
lam kazanan cihad s6zctigti hem ahlakli bir yasam stirmek ve daha ytiksek
seviyede manevi bilinglilik i¢in igsel ugrasi, hem de Islam’in diismanlarmna
kars: silahli miicadele olarak gorulmiistiir. Daha sonra bir hadisle cihad,
kiictik ve ytice cihad olmak tizere birbirinden ayrilmistir. Kiigtik cihad,
Islam’1 savunmak icin silahlanmak; ylice cihad ise insanm, kendi icinde Al-

lah’a yakinlasmak icin ugrasmasi olarak tanimlanmistir.3”7

Armstrong’a gore Hz. Muhammed’in hayatinin tamami cihaddir ve ci-
had kelimesi sadece kutsal bir savas olarak anlasilmamalidir; ¢iinkii cihad,
hayat1 Tanr1 adina ve diinya namma mutlu ve huzurlu kilmak icin yapilacak
gayretlerin tiimtdiir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in hayat1 sadece Mislii-
manlar icin degil, ders alma noktasinda Bat1 insanlar1 icin de nemlidir.378
Armstrong’a gore kutsal savastan fazlasin ifade eden cihad; fiziksel, ahlaki,
ruhsal ve entelektiiel bir ¢caba anlamina gelir. Ona gore eger Miisliimanlar
amaglarmi gerceklestirmek icin oncelikle savas ve siddeti kullanmay1 dii-
stinselerdj, silahl1 catismalar1 ifade edebilecek ¢ok farkli Arapca kelimeler bu
dilde zaten mevcuttu: harb (savas), sira’a (catisma), ma’araka (meydan sava-
s1) veya kital (6ldiirme) gibi. Ama bunun yerine Miisliimanlar daha belirsiz,

genis anlamlar ifade eden bir kelime sectiler. Ote yandan cihad, Islam’in bes

377 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 211-212.
378 Armstrong, Karen, Muhammed: Prophet for Our Time, Published Harper Collins UK., London,
2006, p. 19.
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direginden biri degildir ve Bati’da yaygin olan goriise ragmen dinin merke-
zinde yer almamaktadir; ama Miisltimanlar yoksul ve zayifin somiirtilmedi-
gi saygin ve adil bir toplum yaratabilmek igin her alanda ahlaki, ruhsal ve
politik mticadele etmeye hazir olmalidir. Esasen savasmak kac¢inilmaz olsa
da bu, cihadin biittintintin sadece bir parcasidir. Armstrong’un farkli bir
degerlendirmesi, cihad ayetlerinin savagsmanmn sorumlulugunu yiikleme
noktasinda Muhacir ve Ensar arasinda zamanlama acgisindan bir ayrim
yapmasidir. Ona gore baslangicta savas izni sadece Muhacirlere verilmis,
Ensar ytikiimlt tutulmamustir; ¢linkii Ensar’in Mekke ile bir problemi ol-
mamustir. Ensar, Akabe’de verdikleri savas yemini ile bu izne sonradan tabi
olmustur.3 Ayette, “yurtlarmdan cikarilan kimseler”3%0 ifadesiyle Muhacirler
kastedilmektedir. Ensar ve Muhacirlerin bir timmet sayilmasi, Ensar'mn bu

miicadeleye sonradan dahil edilmesine neden olmustur.

Hazleton’a gore Mekke’de siddete karsi cevap vermeyerek sabri tavsiye
eden Hz. Muhammed, bu miicadele yontemiyle ytice bir ahlaki seviyeye
ulasmustir. Ne var ki bu yontem onun ve inananlarin siirgiin edilerek yurtla-
rindan ¢ikarilmalarina, hatta kendisinin 6liimle ytiz ytize kalmasma neden
olmustur. Medine’de ise giti¢ siyaseti degisiklikler dayatmis ve sartlar artik
degismistir. O, toplumun lideridir ve baskalarmin sorumlulugunu da tst-
lenmistir. Baslangicta sabr1 ve siddetten uzak durmayi tavsiye eden vahiyler,
artik sarth olarak savasmaya izin vermistir. Daha 6nce gormezden gelinen
ve neredeyse mahvedilen Hz. Muhammed, ayni sekilde davranilmasina goz

yummamis ve tiim degerler adina savasmistir.3!

Rodinson’a gore Muhammed'in tisttinltigi, silahli bir peygamber olma-
sindan ve gelenekleri iyi bilmesinden ileri gelmektedir.382 Delcambre’ye ge-

379 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 242-244.
380 e]-Hac 22/40.

381 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 213.

382 Rodinson, Muhammed, s. 204.
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lince Medine’de intikam almaya dayali diizen kuran Hz. Muhammed, otori-
teyi kilicla tesis etmistir. Mekke'nin miitevaz1 magduru, Medine’de yerini
sert ve gururlu bir fatihe birakarak derin bir degisim gecirmistir. Zulmiin
zayif kurbani gitmis, muithis bir lider olmustur. Bu dontisim insani sasirta-
bilir; fakat bunun agiklamas: vardir: Mekke'de gecirdigi zor yillar ona tecrii-
be kazandirmis ve kabileler aras1 savaslarda nasil davranilacagini 6gretmis-
tir. Delcambre, Islam kaynaklarin1t Hz. Muhammed’in miicadeleci karakteri-
ni okurlarin zihninden silmek, hosgoriilii ve bariscil bir karakter algis1 olus-
turmaya ¢alismakla elestirmistir. Ona gore ilk kaynaklar, saglam ve kararl
bir Hz. Muhammed imajimni, yumusak huylu ve tevekkiil eden bir Muham-
med imaji yoniinde degistirmistir. Anlatilanlara bakildiginda Hz. Muham-
med, her zaman hosgoriili ve suskun bir karakter olmamustir. Bu nedenle
Delcambre, Bati'da sadece savas peygamberi veya sadece iyimser peygam-
ber algisiyla ortaya c¢ikan Hristiyanlar: da elestirmistir. Ona gore Hristiyan
geleneklerinin aksine Hz. Isa dahi yeri geldiginde sert ¢ikmasimi bilmis ve
Hristiyan dindaslarin elestirmistir. Buna ragmen Bati'nin peygamber imaji
hep insancil olmustur. Islam Peygamber’inin sonraki biyografilerinde iyim-
ser Isa figiirtiniin, Hz. Muhammed figiirii tizerindeki yansimasi gortilmiis-
tir. Oysa kiictikligtinde Bedevi kiltiirtiyle yetismis Hz. Muhammed, ¢olde-
ki tehlikelerin farkindadir ve nasil miicadele etmesi gerektigini 6grenmistir.
Bu nedenle ‘sag yanagina birisi vurursa, sol yanagini da uzat!” diye 6gtitleyen
[sa’nin merhameti onda gériilmemistir. Hz. Muhammed sadece dini inanciy-
la biittin diistincelerini Tanr1'ya adayan biri olmamistir. Onun peygamberlik
gorevi, dini tecriibe ile eylem arasinda kurdugu saglam bir denge tizerine
kurulmustur. Boyle oldugu i¢in Medineliler diizeni ve yasay1 herkese kabul
ettirebilen giiclii insan tipini onda bulmustur. Hz. Isa 'nin aksine onun kral-

l1g1 bu diinyay1 da kapsamaktadir.3s3

Din ve diinya ayrimini 6n plana ¢ikaran ve degisimin ¢ntinde dini engel

383 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 73.

= {75 =



— Soner Akpmnar —

goren Bati’da, baslangictaki kutsal kitap endeksli peygamber modeli, daha
sonra pargali bir peygamber modeline dontismiistiir. Artik insani yonii vur-
gulanan, nebevi yonii arka plana itilmis tarihi peygamber modeli yer edin-
mistir. Bati1 zihninde sekillenmis bu modelle Islam Peygamber’ine yaklas-
mustir. Bati, Hz. Muhammedin bir insan olarak gosterdigi siyasi basarilari,
amacina ulasmak icin verdigi miicadeleyi, gerekirse bu ugurda savasmasin
algilayamamustir. Islam diinyasinda dini ve insani yonii tamamen birbirin-
den ayrilmis peygamber modeli hicbir zaman kabul gormemistir. Kur’an’da
onun icin ‘beseren restilen’3# tanimlamasi yapilmistir. Bu nedenle Hz. Mu-
hammedin savasan ve miicadele veren devlet adamu rolii ile peygamber ro-
ltiintin tzerinde birlestigi bir portreyi, Batinin peygamber anlayisinda gor-

mek miimkiin degildir.

Schimmel’'e gore Hz. Muhammed’in dini ve siyaseti harmanlamay1 ba-
sarabilen portresi Batili zevke hos gortinmemektedir. Onun 6rnek olarak
sunulan peygamber ve devlet adam: modelligi, Bat1 kiilttirtiyle yetismis bir in-
san icin kabul edilebilir bir sey degildir. Laik egitimden ge¢mis Batili bir
kimse i¢in Hz. Muhammed, 6ncesinde samimi bir din arastiricisi iken, hicret
ettikten sonra insafsiz bir devlet adamina, hizla biiytiyen bir toplumun silah-
I1 ve hilekar lideri haline dontismiisttir. Miisliimanlar ise ayni bakis acisina
sahip degildir. Misltiman biri icin ahirete ve zahitlige vurgusuyla Hz.
[sa’nin mesaji kusurludur ve saygimn niteliklerine ragmen eksiktir. Kuskusuz
basarili bir peygamber, dini mesaji ulastirmak icin diinyevi araglar1 kullan-
malidir. Gayrimiislime celigki diye goziiken bu sey, Hz. Muhammed'in bir
peygamber ve devlet adamu olarak roliidiir. Bu rol, Miisliiman inancina gore
Hz. Muhammed’in biiytikligiiniin ve mesajinin dogrulugunun delilidir.3s>

Armstrong’a gore Hristiyan diinyasi, Islamiyet’in hizla yayilma sebebini

Hz. Muhammed’in kili¢ peygamberi olmasina baglamistir. Bati'nin bu ko-

384 el-Tsra 17/94.
385 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 103.
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nuda kurguladig: hikayelerin baz1 detaylari, kendi kimlikleriyle ilgili endise-
lerini yansitmaktadir. Hristiyanlar, kilica dayali kanl gegmislerini kapatmak
icin Islam dinini, Hacli Seferleri sirasinda kili¢ dini olarak tanitmustir; ciinkii
Hz. Muhammed’in kurgusal kimliginin yerlestigi Haghi Seferleri sirasinda
Avrupa’da genel bir baski ve inkdr donemi yasanmaktadir. Bati'nin Hz.
Muhammed’i kilicin1 ¢eken bir savas lideri olarak gormesi gercekten cok
uzaktir. Hz. Muhammed ve ilk Miisliimanlar, zorunda birakildiklar: i¢in bu
yola basvurmus, hayatlarini korumak i¢in savasmustir. Tarih boyunca biiytik
sosyal ve politik degisimler i¢in kan dokiilmusttir. Hz. Muhammed bu gecis

doneminde baris, kilica basvurmakla saglamistir.386

Hazleton’a gore Muhammed, savas kurallarini alt tist eden siyasi ma-
nevrasiyla bariz zayifligin1 giice doniistiiren, silahla oldugu kadar silahsiz
da etkili oldugunu kanitlayan bir liderdir. Baris dilini, en az savas dili kadar
glicli bir bicimde kullanmustir. Isin gercegi, Batililar kadar Muhammed’in
taraftarlarin1 da muhaliflerini de bdylesine sasirtan sey, tam da onun bu ikili
boyutudur. Bu yontiyle Hz Muhammed, hem savas peygamberi hem baris
peygamberidir ve hangi durumda hangi yontemlerle diismanla miicadele
edecegini gayet iyi bilmektedir. Hz. Muhammed hem bu asirda hem kendi
asrinda kendisinin savas peygamberi veya baris peygamberi diye basitlestirilmis
terimlerle siiflandirma girisimlerini bosa ¢ikarmistir. Bu biri ya da digeri
meselesi degildir, karmasik bir insan, tarihe devasa bir kisilik kazimis ve

vizyonu gortintiste bagdasmaz denilen karsitliklarin 6tesine gecmistir.387

Islam cografyasmin fetihlerle biiytidiigi stirecte Miisliimanlari fetihle-
re bakisi degismis, bu degisim Islam’1 yayma miicadelesi veren Miisliiman-
larm cihad algisin1 etkilemistir. Rodinson’a gore Hz. Muhammed sag iken
gerceklesmis Arap barisini ondan sonra korumak ve anarsiye tekrar don-

memek i¢in Bedevi kabilelerine var olandan daha kuvvetli bir hedef goste-

386 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 27.
387 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 291.
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rilmesi ve ganimet vadedilmesi sonucu elde edilen refah, fetihlerin nedeni-
nin siyasi ve ekonomik oldugunu gostermektedir. Fetihlerin basariya ulasma-
sinda askeri savaslar yaninda, Bizans ile Sasani yonetimi altinda ezilmis top-

luluklarin, Islam ordularina direnmemeleri de etkili olmustur.3s8

Hazleton’a gore dindar Miisliimanlar agisindan Peygamber’in vefati
sonras: gerceklesmis Arap fetihlerinin ivme kazanmasinda ilahi buyrugun
etkisi biiytiktiir. Lakin modern tarihgiler, fetihlerin hizhi bir sekilde gercek-
lesmesini agiklamakta gticliik cektiklerinden kabilesel fethetme mecburiyeti
gibisinden bayatlamis oryantalist teorilere sigmmuistir. Aslinda o tip kiilttirel
varsayimlar sadece kuskulu degil, tistelik gereksizdir. Siyasi analizler ise
daha fazlasini agiklamaktadir. Zaten tarihi kaynaklar, fslam’in Mekke do-
nemine denk gelen zamanda, birbiriyle ugrasan Bizans-Sasani devletlerinin
yiprandigin ve yikilma asamasina geldigini, Bizans'in dini anlasmazliklar
nedeniyle siddetli ayriliklara sahne oldugunu, Arap diinyasinin bu cograf-
yada siyaseten olusmus boslugu, lehine cevirerek doldurmay:1 basardigini

aktarmaktadir.389

Armstrong’a gore yapilan fetihler, Peygamber’in hayatta iken verdigi
miicadeleyi hakli ¢ikarmis, inanan bir toplumun ytikselecegini kanitlamistir.
Bir imparatorluk kuran Arap ordularinin basarisi, bir Arap emperyalizmin-
den ¢ok, Kur’an’dan gti¢ almustir. Fethedilen yerlerin halklar1 baski gérme-
mis, Islam dini béliicii olmadigim, biitiinlestirici bir giic oldugunu kanitla-
mistir. Misliiman hukukgular, fetih sonrasinda ortaya ¢ikan yeni sartlar:
karsilamak igin bir cihad teolojisi gelistirmistir: Biitiin Miisltimanlar Tevhid
inanci temelinde, diinyanin tek bir politika altinda birlesmesi, ilahi prensip-
lerin benimsemesi ve adil bir toplum olusturulmasi icin stirekli mticadele et-
melidir. Bu teolojiye gore Islam toplumu, Tanri’'nin isteklerinin dayatildig1

kutsal bir yerdir; diinyanin geri kalani ise buna boyun egmeyen zindik bolge-

388 Rodinson, Muhammed, s. 334.
389 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 313.

~178 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

dir. Bu basarilana kadar, Islam siirekli bir savas icinde olmalidir.3% Armst-
rong, fetihlerin baslangicindan yiizyil sonra her acidan miikemmel bir islam
Imparatorlugu'nun ve Medeniyetinin insa edilmesinde, Miisliimanlarin
hayatlarinda verdikleri miicadelenin etkili oldugunu ifade etmistir. Bu mii-
cadelede Kur'an ve Siinnet iki rehberdir. Ozellikle Hz. Muhammed’in tiim
stinneti, miisliimanlar i¢in bir model olmustur. Bu sayede Misltimanlar kii-
ciikk cihad olarak adlandirilan miicadele ile Islam’in varliga adma savasa
girmis, biiyiik cihadda ise nefislerini terbiye etmek adina tum kotiiltiklerle

miicadele etmistir.

Hristiyanlarin ve Musevilerin cihad anlayisinin fslam’in cihad anlayisiy-
la benzer oldugu halde onlarin bu konuda farkli diistinmelerinin anlasilabi-
lir bir durum olmadigini ifade eden Armrstrong’a gore her iki dinin men-
suplar1 ne icin miicadele veriyorsa Misliimanlar da onun i¢in miicadele
vermektedir. Tabii bir farkla: Miislimanlarin miicadelesi Ruhbanhiga karsi-
dir. Bir Musliiman nefsiyle miicadele ederken aynm1 zamanda toplumun te-
mellerini sarsacak kotiiliiklere karsi da miicadele etmelidir. Diizenin ko-
runmasi1 Allah’in emridir ve cihad, Hz. Muhammed’in miicadelesinin 6zii-
diir. Amag, yerytiziinii insanlik adma ilahi emirler dogrultusunda yasanilir
kilmaktir. Bu nedenle Hz. Muhammed, Misliimanlarin hayati agisindan
onemlidir. Muhammed’in hayati, Kur’an'in, Miisliimanlar1 dogal diinyada
gormeye tesvik ettigi isaretler gibi bir isarettir. Onun peygamberlik yasami
sadece Tanri’min diinyadaki giictinii ve varligmi degil, ayn1 zamanda bir
insanin kendini, Tanr’'ya mutlak teslim edisini gosteren bir semboldiir.
[slam idealinin gelisimi, Hz. Muhammed’in hayatmin anlamini ¢6zme ve
prensiplerini modern hayata uyarlama gabasidir. Hristiyanlarm Isa’ya olan
bagliligimin aksine, Musliimanlarin Hz. Muhammed’e olan baghlig: kisilik
ya da tarihsel karakter 6zelligi tassmamakta, daha ziyade gercekligin 6tesin-

deki diger boyuta isaret eden, hayat: aydinlatan ve yeni anlamlar katan bir

3% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 380.
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sembol ozelligi tasimaktadir. Hz. Muhammed bu yiizden sembolik acidan
miikemmel insan olarak gortilmektedir; yani kendini Tanr1'ya odaklayan in-
sanin semboliidiir. Bu nedenle Miisliimanlar, Salman Riisdi’nin eserinde Hz.
Muhammed’e yaptig1 hakareti, kendi inan¢ degerlerine ve peygamberlerine

biiytiik bir saygisizlik ve saldir1 olarak gormiistiir.

Armstrong’a gore Hz. Muhammed Batr’'da oldugu kadar Islam diinya-
sinda da yanlis anlasilmistir. O, Muhammed’in hayatinda sadece savasi 6n
plana c¢ikaran sabit fikirli fundamentalistleri tasvip etmemektedir; ¢tinki
fundamantalistler siddeti 6n plana cikararak Islam’a zarar vermektedir.
Peyagamber’in hayatin siddeti 6nlemekle gecmis, Islam dini, baris anlamina
gelen selim kelimesinden tiiremistir. En 6nemlisi, Hz. Muhammed siddete
kars1 miicadelede barisi 1srarla koruyarak Gandi'yi bile kiskandiracak bir
politika izlemistir. Kutsal savasin, Hz. Muhammed’in yasam mesaji oldugu-
na inanmakla fundamentalistler, onun hayatinin biittin anlamim ¢iirtitmiis
ve vermek istedigi mesaja saygisizlik etmistir. Cihad'in babasi olmak bir
yana Hz. Muhammed, kendisini ve en yakinlarinin hayatmni tehlikeye atacak
kadar diismanlar: ile uzlasma yanlisi, 1srarci bir baris taraftari olmustur.
Oliim ve siddet dolu bir savasg siirdiirmek yerine, Hz. Muhammed pazarlik
yapmay1 ve uzlasmay1 se¢mistir. Misliimanlar, bulunduklar1 bu agmazdan
kurtulmak icin modernlesme ve reform hareketlerine girismisler, kurtulusu
0ze donmekte gormiisler; ama sonugcta bir kurtulusa ulasilamamistir. Bunun
sebebi, glintimiiz Miislimanlarinin ruhsal miicadelede, Kur’an'in bireyselli-
gi on plana c¢ikaran sorumlulugunu ve Hz. Peygamber’in hayatmi anlaya-
mamalaridir. Islam’in bir kili¢ dini olarak goriilmesi, Hz. Muhammed'in
hayat1 objektif olarak incelendiginde miimkiin degildir. Hz. Muhammed bir
baris insanidir. Aslinda Bati, Islam ve Muhammed hakkinda olumsuz ve
onyargilara dayali olgularda 1srar ederek Islam diinyas tizerindeki emper-
yalizmine devam etmekle kendi sonunu hazirlamaktadir; ¢tinkii diinya in-
sanlar agisindan yasarulabilir bir yer olmaktan gikmaktadir. Oyleyse Bati
sunu kabul etmelidir: Diinyada baska dinlere inanan ve o degerler ugruna

yasayan insanlar da vardir. Insanlik ya birlikte yasamay1 dgrenecektir ya da
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birlikte batacaktir.?! Batimin uyguladig: cifte standarda ve Hz. Muham-
med’e yapilmis saldirilara Misliimanlarin tepkisinin nedenini aciklamaya
calisan Armstrong bu ifadeleriyle bir 6z elestiride bulunmustur. Emperya-
lizm karsisinda Misliimanlar dinlerini savunurken hata yapabilir. Bazan
siddete sarmalinda asriya kacilmis da olabilir. Fakat gtintimtizde bir komplo
ile Miisliimanlarin genelini baglamadig: halde iclerinden ortaya ¢ikarilan ve
kim tarafindan finanse edildigi ve yonlendirildigi belli olan(!) gruplar yiu-
ziinden, Misliimanlar terorist gibi gosterilmektedir. Ge¢mis benzer uygu-
lamalar gostermistir ki Bati'nin islam’la ilgili yargilar: degismemistir. Zuliim
planlar1 uygulanmaya devam etmektedir. Hele Bat1 diinyasinda olumsuz
Islam algisinin olusmasinda Miisliimanlarin siddet iceren eylemlerinin etkili
oldugu iddias1 neredeyse hicbir bilginin gizli kalmadig1 gtintimiiz diinyas1
acisindan pek inandirict degildir. Bu bakis agisi, Bati'nin karanlik acimasiz
gecmisinin somut yansimasidir ve bu her zaman var olmustur. Onlara gore

Islam fundamantalizm ve teror demektir.
10. Medine’de Muhalefet

Hz. Muhammed, hicret sonras1 Medine’de, yeni dini egemen kilmak ve
kendi otoritesini temin etmek isterken bir yandan Mekkeli miisriklerle mii-
cadele etmis, diger yandan Medine’de olusmus muhalefetle ugrasmak zo-
runda kalmustir. Kureys, Hz. Muhammed’in Medine’de kuracag: giiclii bir
yapt ile kendisine rakip olacagini ve bir tehlike arz edecegini diistinmiis ol-
malidir. Medine’de yeni bir toplum insa edilmekte ve bu toplumun yonetile-
cegi diizen tesis edilmeye calisiimaktadir. Medine iginden muhalefet eden-
ler; Medineli putperestler, Abdullah b. Ubey ve taraftarlari ile onlarin miitte-
fiki Yahudilerdir. Bunlar, kendi admna ince hesaplar yaparak Medine’de
mevcut diizenlerini korumaya calisan, yeri geldiginde igte ve dista birlikte

hareket ederek ittifaklar kuran, dogan her firsatt Muhammed ve inananlar

391 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 384-389.

~181 ~



— Soner Akpmnar —

aleyhine kullanmaya ve bundan faydalanmaya calisan sahislar, gruplar ve
kabilelerdir. Medine’de en siddetli diren¢ Yahudilerden gelmistir. Diger
onemli muhalefet sonradan miinafiklar olarak adlandirilan Abdullah b.
Ubey ve taraftarlaridir. Ubey ve taraftarlar1 ile Yahudiler ortak hareket et-
mistir. Hz. Muhammed, Yahudileri degisik olaylar sonucu zamanla Medi-
ne’den ¢ikarmus, onlarin ittifaka dayali planlarin1 bozmustur. Ubey ve taraf-
tarlarin ise ilerleyen stirecte degisik akil oyunlar1 ve usta hamlelerle ve Al-
lah’in yardimuyla itibarsizlastirarak gozden dustirtip etkisiz hale getirmistir.
Yahudiler ve Hristiyanlarla miinasebet, baris ve huzur icinde yasamak icin
dini ve siyasi kanallarla saglanmistir. Hz. Muhammed ve inananlara kars:
bir diger muhalefette gociin getirdigi sosyal ve ekonomik zorluklardir. Ctin-
kii bir tarafta her seylerini geride birakmus ve bu yeni yurtlarinda degisik
problemlerle karsilasmis Muhacirler, diger tarafta goctin ytikiinti omuzlamis
Ensar birlikte yasamaktadir. Ailelerin gocle parcalanmis olmasi, daha 6nce
gortilmemis bir sekilde baskasinin himayesine siginma, issizlik, barinma,
yeme i¢me vb. temel ihtiyaglardan yoksunluk, sosyal ve ekonomik problem-
ler de hayat adma birer muhalefettir. Bugtin tilkemize siginan Suriyelilerin
yasadiklar1 ve bunu ytiikii omuzlayan tilke insanimizin durumu diistintild -

gtinde neler yasandigini anlayabiliyoruz.

Medine’de olusturulmus yeni toplumun ad1 Medine Vesikasi'nda zimmet
kavramu ile ifade edilmistir. Yahudiler anlasmadaki ittifak sartlarimi kabul
etmekle bu toplumun asli unsurlarindan sayilmistir. Ne var ki Yahudiler,
ikiytlizlti siyasetleri ve yeni dine olan muhalefetleri sonucu zamanla anlas-
madaki sartlar1 bozmustur. Yazarlar, Medine’de muhaliflere karsi miicade-
leyi, onlarla kurulan miinasebetleri, kaleme aldiklar1 Peygamber biyografile-
rinde farkli basliklar altinda ele aldiklar1 i¢in yazarlarin muhalefet konusu
ile ilgili algilar1 bu bashklar igerisinden tespit edilmis ve birlestirilmis, bir

baslik altinda toplanmaya calisilmastir.
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10. 1. Misrik Araplar, Miinafiklar, Yahudiler ve Hristiyanlarla

Miinasebet

Medine muhalefetin 6nctltgtinti, Abdullah bin Ubey ve taraftarlar ile
onlarin miittefiki Yahudiler ¢cekmistir. Medine’de {ti¢ biiytik Yahudi kabilesi
bulunmaktadir: Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza’'dir. Medine’de
Yahudi ve Arap kabileleri arasinda kokii gegmise dayanan, yerine gore lehte
veya aleyhte olacak sekilde degisen ittifaklar s6z konusudur. Gerek Abdul-
lah b. Ubey gerek Yahudiler bu ittifakligi, Medine’de Miisltimanlara kars:
kullanmistir. Abdullah b. Ubey ve taraftarlarinin muhalefetinde baslangicta
temel faktor siyaset iken daha sonra bu siirece Kur’an’m onlar ikiytizli
(miinafik) ilan etmesi ile din faktorii de eklenmistir. Yahudilerin ve Hristi-
yanlarin dini muhalefetleri, onlarin Hz. Muhammed’i bir peygamber olarak
gormemeleri ve kendilerine indirilen kutsal kitaplar1 tahrif etmeleri tizerin-
den sekillenmistir. Yahudilerin muhalefetindeki asil sebep, Medine’de edin-
dikleri mevcut durumun ve pozisyonun gerilemesi ve arka plana diismesi-
dir. Arastirmacilara gore muhalefetin basat nedenleri siyasi ve dini faktor-
lerdir. Bir baska neden ise olaylarin perde arkasinda bulanan kin ve husu-

mettir.

Yazarlarin Medine’de muhalefete dair goriisleri su sekildedir: Bu husus-
ta Rodinson, muhalefetin basini ceken ve sonradan miinafik olarak adlandi-
rilacak Abdullah b. Ubey’i, Miisliimanliga katkida bulunan kimseler arasin-
da zikretmistir. Ona gore Ubey, Medine'nin hiikiimdar: olmay1 diistintirken
isteginden vazgecip Hz. Muhammed’in safinda yer almistir. Ubey, Hz. Mu-
hammed'in ideolojisinin giiclinti hissetmis, bu akima kars1 ¢ikmak yerine
desteklemistir. Belki Ubey Muhammed'in Allah'in elgisi olarak kalacagmni ve
firsattan yararlanip hareketin lideri durumuna gelebilecegini hesaplamis
olmalidir veya Yahudilerle yakinlig1 ve dostlugu goz ontinde tutulursa, tek
Tanric1 diistinceye gercek bir sevgi ile baglanmis olmasi da ihtimal déhilin-
dedir. Ona gore Medineli putperestlerin, muhalefet anlaminda 6nemli bir

agirligl olmamustir. Evs-Menat diye adlandirilan soylardan Hazrec soyundan
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gelenler, Islam’a direng gostermistir. Bunlar siire yatkin ve kabiliyetli insan-
lardir. Onderleri Esma binti Mervan isimli bir kadinla, yiiz yasinda oldugu
soylenen Ebt Afak adli bir ihtiyardir. Tkisi de Muhammed igin tehlikelidir
ve Muhammed bunlari suikastlerle sldiirtmiistiir. Bir digeri Ebt Amir adin-
da birisidir ki bu kisi, hicretten 6nce tek Tanr1'ya inanirken her nedense Mu-
hammed’in peygamberligine inanmamis, ona muhalefet etmistir. Tehlikede
oldugunu diistinen Ebtt Amir adamlariyla Mekke'ye kacmis, Muhamed’e

kars1 miicadeleye girismis ve basarisiz olmustur.

Medine’de Islam’a kars1 en biiytik muhalefeti ve diismanlig1 Yahadilerin
yaptigini soyleyen Rodinson, Hz. Muhammed’in Yahudilere karsi higbir
kotti diistince ve onyargtya sahip olmadigini, aym inang ailesinden gelen
Yahudilerin nigin Kur’an ile catistigina anlam veremedigini ifade etmistir.
Ona gore Muhammed, hicret 6ncesinde miisriklere kars1 Yahudi toplulugu-
nun destegini almayr ummus, buna gore plan yapmis olmalidir. Muham-
med, onlarla yakinlasmak icin Yahudi geleneklerini incelemis, Islam’da ve
Yahudilikte benzer olan bircok ibadetin, Miisliimanlar tarafindan yerine
getirilmesini istemistir. Hatta Misltimanlar, Yahudi geleneklerini taklitte
ileri gitmisler; fakat stire¢ icinde Kur’an, bazi1 Yahudi inanglarinin yanhshg-
n1 ortaya koyunca isin sekli degismistir. Hz. Muhammed’in kendilerine gos-
terdigi yakinlig1 Yahudiler, pek umursamamuistir. Rodinson’a gore Arabistan
Yahudilerinin Muhammed ve taraftarlarina ne gozle baktiklar: kesin olarak
bilinmemekle birlikte kayit tistiinde bu iki toplumun ¢atismasina yol acacak
hicbir neden de yoktur, fakat Medine'deki Yahudi cemaatinin sehir halk:
tizerinde siyasi baski yaptig1 unutulmamalidir. Yahudilerin Hz. Muham-
med’e muhalefetlerinde onun Medine’de giin gectikce giiclenen pozisyonu-
nun kendi ¢ikarlariyla catismasinin etkisi olmustur; fakat asil catisma nede-
ni, Medine'nin uyanik ve kultiirlii insanlarla dolu bir ulema merkezi olmasi-
dir. Yahudi ulemasi, Muhammed'i bir peygamber olarak gérmemistir. Mu-
hammed ve Islam hakkinda sorulan her sey kitabi bilgilere sahip olan Ya-
hudi ulemasma damisilmis ve onlar, insanlara yanlis bilgiler vermistir.

[slam’1, bir cahilin hezeyanlar1 seklinde goren Yahudilerin bu tutumuna kar-
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st Muhammed’in onlar1 kutsal kitab: tahrif etmekle suclamasi, onlara agir
gelmistir. Bazi Yahudiler zamanla bu ihtilafin bir catisma yarattigini fark
etmistir; ama Yahudilerin geneli bu durumu fark edememistir. Neticede
Yahudiler dini ve siyasi tehlike gordiikleri Muhammed’e kars: miicadeleyi
se¢gmistir. Muhammed ise hamle yapmak icin uygun zamani beklemistir.392
Kur'an, Yahudiligi ve Hristiyanlig1 Hz. Ibrahim’de ortak atada birlestirmis-
tir. Medine’de sistemli bir topluluk haline gelen Miisliimanlarin vahiy ile
sunulan gercekler karsisinda Yahudilere kars1 baslangictaki tutumu degis-
mis, Yahudi ulemalarina kars1 hem siyasi hem dini miicadeleye girisilmistir.
Kible'nin yoniiniin degistirilmesi ideolojik agidan durumun tersine dondii-
ginin ilk gostergesidir. Yahudiler icin Muhammed, artik sirkten uzak du-
ran kendilerine yakin biri degildir. Miisltimanlara gore Yahudiler, vahiy
gelenegine uymayan, ibrahim’in soyundan geldigi halde Peygamber’in me-
sajin1 kabul etmeyen inkarcilara dontismistiir. Kur’an’a gore peygamberlere
diismanlik etmekle onlar, Musa'nin kutsal mirasina ihanetle ve ytice buyruk-

lara itaatsizlikle su¢lanmigtir.3%

Armstrong’a gore Medine’de muhalefetin temel sebebi siyasettir. ina-
nanlar arasinda yeni dini bir egilim olarak goren, samimi olarak iman etme-
yen, ¢ogunluk kabul ettigi icin dini kabul eden ve bekleme egiliminde olan
kimseler bulunmaktadir ve Kur’an'in miinafik olarak tanimladig: bu kimse-
leri Armstrong, hosnutsuzlar olarak tanimlamistir. Hosnutsuzlar, Abdullah b.
Ubey’in etrafinda toplanmistir. ibni Ubey de Miisliiman olmustur ama pek
atesli gortinmeyerek muhtemelen bir sorun ¢iktig1 anda hareketin kontrolii-
nii ele almay1r ummustur. Bu muhalefetin farkinda olan Hz. Muhammed,
Ubey’e karsi sabirli olmus, onun saygin konumuna binaen toplum iginde
firsatlar vermistir. Ubey davranislarinda dikkatli olsa da alttan alta diisman-

ligin1 devam ettirmis ve bazen bu diismanlik su ytiziine ¢ikmis, artarak de-

392 Rodinson, Muhammed, ss. 190-195.
393 Rodinson, Muhammed, ss. 222-223.
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vam etmistir. Inanglarina gére bir kurtarici bekleyen ve peygamberligin Mu-
sa ile son buldugunu kabul eden Yahudiler, Hz. Muhammed’i ve Kur’an’
kabul etmemistir. Dinlerini millilestiren Yahudiler, mevcut dini bilgileriyle
Hz. Muhammed ve inananlarla alay etmis, Miisliimanlarin tepkilerini tizer-
lerine ¢ekmistir. Bu muhalefetin dini yontidiir. Oysa asil sebep siyasidir,
clinkti Hz. Muhammed Medine’ye geldikten sonraki uygulamalariyla Ya-
hudi toplumunun niifuz alanini daraltmis ve pozisyonlarmi geriletmistir.
Hristiyanlarla olan miinasebette Hz. Muhammed, ayn: inan¢ kokeninden
gelen Yahudiler ile Hristiyanlarin aralarinda dini bircok konuda ihtilafa diis-
ttiklerini hem Kur’an’dan hem de o dinin bir takim uygulayicilarindan gore-

rek bu konular hakkinda bilgi sahibi olmustur.3%

Hazleton’a gore o devrin siyasi mantig1 taraftarlarina kendini kanitla-
may1 ve saygl gormeyi gerektirdigi i¢cin Hz. Muhammed, Yahudi kabileleri-
ne kars1 gii¢ gosterisinde bulunmustur. Rodinson gibi Hazleton da Hz. Mu-
hammed’in ayn1 inang ailesinden gelen Yahudilerin destegini alacagmi um-
dugunu belirtmistir. Yahudiler baslangicta Muhammed’le ilskilerinde agik
ve samimi goriinmiisler, Medine anlasmasini isteyerek imzalamislar ve
timmetin bir parcasi olmuslardir. Kur’an, gayrimiislimlerin asirtya gidenleri
haric onlara iyi muamelede bulunulmasini, onlarla din hususunda gereksiz
tartismalardan kacimilmasini tavsiye etmistir. Yahudiler. Hz. Muhammed’i
bir peygamber olarak gormemistir. Medineli Yahudilerin Isa peygamberi
kabul etmeme nedeni, Hz. Muhammed icin de gecerlidir. Onlara gore pey-
gamberlik, Babil’e stirtildiiklerinde sona ermistir. Miisrikler gibi Yahudiler-
de kendi geleneklerini terk etmek istememektedir. Hz. Muhammed’in onlar1
ikna gayretleri bosa ¢ikinca Yahudiler, Muhammed acisindan bir sorun ol-
mus ve zamanla Kur’an'm tutumu degismis ve sertlesmistir. Artik Kur’an’a
gore Yahudiler, Mekkeliler gibi dinlerini oyuncak ve eglence haline getiren,

inaglarina ihanet eden bir topluluk olarak tanimlanmistir. Hazleton’a gore

394 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 230-231.
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Miisliimanlar i¢in Kur’an'm cagrisi, Yahudilik cagrisinin inkar1 degil bir ye-
nilenmesidir; ancak Yahudiler bunu anlamamakta israr etmistir. Hazleton
da asil sorunun dini degil, siyasi oldugunu belirtmistir: Oyle ki Araplarin
Medine’ye gelmesi ile azinliga diisen Yahudi kabileleri, Hz. Muhammed'in
hizla yayilan etkisiyle daha da kiyiya itileceklerinden korkmustur, Miislii-
manlar ile birlikte hareket edip dikkate alinmaya deger siyasi bir gii¢c olmak
yerine muhalefeti se¢mistir. Hz. Muhammed'in arabulucu olarak sehre gel-
mesine neden olan kabile ici catismalarda farkl taraflari tutmuslar ve cogun-
lukla baskalarina oldugu kadar birbirlerine kars: da diismanca tavir sergile-
yerek hata etmislerdir. Yahudiler azinlik haline geldik¢e, Hz. Muhammed'in
artan giictinti dinlerine degil, kendilerinin Medine'deki gelecegine bir tehdit

olarak algilamigtir.3%

Schimmel'e gore miisrik Araplarin Yahudiler ve Hristiyanlarla bag:
gecmise dayanmaktadir. Miisriklerin Kabeye yerlestirdigi Hristiyan ikonla-
r; Meryem ve Isa’nin resimleri, Helen Hristiyanliginin Arap diistincesindeki
etkisini gostermektedir. Arap Yarimadasi’'nda yerlesmis Yahudilerin hepsi
Ortodox Yahudi gelenegine sahip degildir ve bazilar1 sapkin egilimleri temsil
etmektedir. Hristiyanligin etkisi oldukca guicliidiir, cinkii yarimadaya yakin
bolgelerde (Suriye, Mezopotamya ve Misir) genis Olctide farkli mezhepleri
temsil eden Hristiyan sakinlerinin yerlesmis oldugu bilinmektedir. Boylelik-
le Araplar bu sakinler yoluyla az veya cok Monofistleri, Nesttrileri ve diger
Hristiyan mezheplerini 6grenmistir. Medine’de, Yahudiler ve miinafiklar,
Hz. Muhammed’e muhalefet eden iki biiylik gruptur. Hz. Muhammed'in
Yahudilere karsi tutumunun degismesinin nedeni, onlarin Kur’ani, Tev-
rat’'mn tamamlayicisi olarak gormemeleridir. Miinafikun (ikiytizliler) smifin-

dan olduklar1 anlasilan insanlar ise sorumsuzluklar1 nedeniyle olusan yeni

395 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 227.
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toplumu tehlikeye atmaktadir ve Muhammed bunlara kars1 énlem almis-

tir.3%

Delcambre’ye gore Yahudilerin muhalefet etmelerinin sebebi, Muham-
med’in uygulamalar1 karsisinda gizlice biiyliyen kin ve diismanliklaridir.
Miisliimanlara gore Yahudiler Medine anlasmasindaki ittifaki bozduklari,

miisrikler ve miinafiklarla ittifak kurduklari icin cezalandirilmistir.397

Medine’de Yahudiler ile Miisltimanlar zamanla ayrismis, dini ve siyasi
alanda bir kopusun tamamlandig goriilmiistiir. Muhammed onlarla sonuna
kadar iyi iliskiler kurmaya ¢alismis, Kur’an, inanmasalar da gayrimiislimlere
iyi muamele edilmesini emretmistir. Buna ragmen Muhammed’in Medi-
ne’de baslangigta vahiy eksenli kurdugu iyi iliskiler bozulmus ve kotiiye
gitmistir. Ozellikle Yahudilerin direncli ve siirdiiriiliir muhalefetleri ytiziin-
den her defasinda siddetlenmis ve miicadeleye dontismiistiir. Miicadele
Yahudilerin Medine’den tasfiye edilmesiyle sonuclanmistir. Hz. Muham-
med, tiim ikna denemelerine ragmen yola gelmeyen muhalefete kars1 artik
beklemek yerine harekete gecmistir. Hz. Muhammed’in Medine’de, igte ve
dista ittifak kurarak birlesen muhalefete karsi ilk hamlesi, Yahudi topluluk-
lar1 icinde en zayif halka olan Kaynuka Yahudileri tizerinden gelmistir. Ya-
hudi kabilelerin Medine’den tasfiye stireciyle sonuclanan miicadeleler ha-

kinda arastirmaci yazarlarin tespitleri asagidaki sekildedir.

Rodinson, Beni Kaynukanin hedef almasindaki en btiyiik nedenin poli-
tik hesaplar oldugunu ifade etmistir. Ona gore Yahudiler, i¢ cekismenin
kurbani olmustur. Onlar, Islam’t kabul eden ancak samimi g&riinmeyen,
bagimsiz hareket ederek her acgitdan Muhammed’e muhalefet eden Abdullah
b. Ubey’in zararsiz hale getirilme siirecinde onunla ittifak kurduklar: icin

hedef alinmistir. Muhammed’in amaci onlarin kurdugu mubhalif cepheyi bir

396 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 36.
397 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 94.
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sekilde ortadan kaldirmaktir. Bunun igin ilk olarak Kaynukalilar hedef alin-
mus, kiictik bir olay catismanin nedeni oluvermistir. Anlatilanlara gore Kay-
nuka pazarina mal gotiiren Misliiman bir kadinin namusunun muzip Ya-
hudilerce ayaklar altina alinmasi, olay1 baslatan neden olarak gosterilmis,
olay her iki taraftan 6liime neden olmus, Kaynuka Yahudilerinin Medi-
ne’den tasfiye stireciyle sonuglanmistir. Hz. Muhammed'in Kaynukalilarin
kalelerini kusattiginda niyetinin onlar1 katletmek oldugunu séyleyen Rodin-
son’a gore Ubey ve taraftarlar1 onun bu istegine engel omustur. Ubey’in
muhalefeti Hz. Muhammed’i baska bir ¢6ztim yolu aramaya itmistir. Ibn
Hisam, Ubey’in muhalefetini su sekilde aktarmustir: "Ibn Ubey Yahudilerin
tarafini tutarak ise miidahale etti. Ona cevap vermiyor yan ciziyordu. Ibni Ubey,
Peygamber’in zirhina yapisti. Hz. Muhammed, “birak beni” dedi. Yiizii dfkeden kap-
kara kesilmisti. “Allah lillah askina birakmam’ dedi obiirii. Dostlarimi hosgorii ile
muamele edinceye kadar birakmam seni. Dort yiiz yaya asker ve ii¢ yiiz zirhli as-
kerle ele giine karsi beni korudu onlar. Hepsini bir ¢irpida kahredeceksin dyle mi?
Allah'tan korkan adamim ben, giin gelir sartlar ters yiiz olur ondan da korka-
rim.”3% Rodinson’a gore Ubey’in bu sozleri diipediiz tehdittir ve isin kotiisi,
Ubey hala etkili giiclu bir kisiliktir ve Muhammed bunu hesaplayamamuis-

tir.3%9

Ibn Ishak, daha 6nce Hz Muhammed’in Beni Kaynuka Yahudilerini zi-
yaret ettigini, onlardan kendisini tanimalarin istedigini rivayet etmistir.
Yahudilerin cevabi, “Ey Muhammed! Bizim senin insanlarin oldugunu diisiinii-
yorsan kendini kandirma; ¢iinkii Bedir'de savag bilgisi olmayan insanlarla kargilas-
tin. Tanr1 adina eger seninle savasirsak gercek erkekler oldugumuzu anlayacak-
sin"400 seklinde tehdit icerikli ctimleler olmustur. Armstrong Hz. Muham-
med’in Kaynuka Yahudilerini ziyaretinden birka¢ giin sonra Kaynuka bol-

gesinde Miislimanlardan ve Yahudilerden birer erkegin 6lmesiyle sonugla-

398 fbn Hisam, Siret-i [bni Hisim, c. 3, ss. 66-67.
399 Rodinson, Muhammed, ss. 207-208.
400 [bn Ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, s. 409; Ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, s. 545.
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nan olaya dikkat cekmistir. Medine sozlesmesine gore olaym hakem olarak
Hz. Muhammed'e gotiirtilmesi gerekirken Kaynukalilar bunu reddetmis ve
kalelerine kapanarak direnmis, ittifak kurduklar1 Arap miittefiklerini yar-
dima ¢agirmistir. Armstrong’a gore Kaynukalilarin bu sekilde davranmala-
rimin amaci bir isyan baslatarak Araplart Hz. Muhammed'e kars: kiskirtmak-
tir. Fakat Ubey ve taraftarlar1 Kaynukalilarin bekledigi gibi yardima gitme-
mistir; ¢linkti Ubey, siyasi ortamu koklayarak kendisini riske atmayacak ka-
dar akilli biridir. Kaynuka bir kumar oynamis ve kaybetmistir. Hz. Mu-
hammed'in gercek giictinii hesap edemeyen Kaynukalilar, eski kabile itti-
fakligiin gegerliligini yitirdigini anlayamamuistir. Armstrong, Bat1 toplumu-
nun Muhammed’in Yahudilere kars1 tutumunu anlamada gticliik cektigini
ifade etmektedir. Ona gore Hz. Muhammed'in Yahudilere kars1 tutumu,
Avrupa’y1 bin yildir teslim alan ve son ytizyilda Yahudi soykirimina kadar
dayanan 1rksal ve dini nefretten oldukca farklidir. Hristiyanlarin gercek disi
korkulari, Hitler'in Yahudi soykirimi seklinde ortaya ¢ikmustir. Hz. Mu-
hammed’in ise bu tiir fantezileri olmamustir. O, Yahudileri tamamen Medi-
ne'den armdirmaya calismistir. Kaynuka Yahudilerinin Medine’den ¢ikaril-
ma siirecinin o donemin sartlariyla alakali oldugunu dile getiren Armst-
rong’a gore sorun tamamen politiktir. Muhammed, Medine S6zlesmesi'nin
kurallarma uydugu stirece baris icinde yasayan diger Yahudi kabilelerine
dokunmamustir. Kaynuka olayi, kendi mecrasinda degerlendirilmelidir.
Miisliman toplum, o esnada savas kosulu igcinde olaganiistii bir siirecten
gecmekte ve var olup olmama siireci yasanmaktadir. Bu siirecte her an
Mekke’den gelecek bir saldir1 olasiligy yiiksektir. Bu nedenle icerideki muha-
lefeti bastirmak ya da en azindan susturmak, sindirmek gereklidir. Neticede,
Beni Kaynuka Yahudilerinin Medine’den ¢ikarilmasi, Ubey ve Beni Nadir

gibi potansiyel diismanlara kars1 bir uyar1 olarak gortilmiis, Hz. Muhammed
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gliciintin hesaba katilmasi gerektigini, Bedir'in siradan bir zafer olmadigini,

i¢ muhalefete gostermistir.40!

Hazleton’a gore Ibn Ishak’in naklettigi hikaye, Kaynukali Yahudileri
olaylar1 baslatmakla su¢lamakta ve Medine Sozlesmesi'ne uymayip meseleyi
kendileri ¢cozmeye calisan taraf olarak dogrudan hedef almaktadir. Acikca
hikayenin bir kisminin sonradan uydurulduguna dikkat ceken Hazleton; o
donemde calisan Bedevi kadinlar bir yana, Medineli kadinlarin higbirinin
pece takmadigmi belirtmistir. Pece takilmasi o tarihten ti¢ yil sonra ortaya
c¢iktigindan yalmizca Hz. Muhammed'in hanimlarin1 kapsamaktadir. Bu
ylizden pazar yeri bogusmasi ona gore goriintiste bir bahane olarak ortaya
atilmistir. Baska siyasi nedenler de etkili olmustur. 1spat edilememekle bir-
likte Bedir baskmnini, Ebt Siifyan’a haber verenin Kaynukali bir Yahudi ol-
dugundan stiphelenilmistir. Bunlardan daha muhtemel olani, Kaynukalila-
rin daha biiytik siyasi bir oyunun piyonlar: olmasidir. Asil hedef onlarin
miittefiki olan Abdullah b. Ubey’dir. Medine'nin yo6neticisi olmak isteyen
Ubey, Muhammed'in dini otoritesinden ve ¢6ziim bulan uzlasmaci yoniin-
den faydalanmak igin Islam’a girmistir. O, Muhammed'in dini yonden bir
peygamber olarak kalmasina razidir; ancak Muhammed'in, Medine'nin siya-
si lideri olmasini istememektedir. O ve taraftarlary, Muhammed ve inananla-
ra gizliden muhalefet eden kimseler olmustur. Ubey’in toplum igindeki ko-
numu bilen Muhammed, ona dogrudan saldirmay1p akilci yontemlere bas-
vurmus, onun miittefiklerini koruma kabiliyetine meydan okuyarak Ubey’i
gozden distirmiistir. Kaynukali miittefiklerini Medine’de arabuluculuk
anlasmasimi bozmakla suglamak, onun otoritesini devirmek, sayg:1 goren bir
muhalif ve liderlik icin muhtemel bir rakibin dislerini etkili bir sekilde sok-
mek adma harika bir yoldur. Hz. Muhammed’in Kaynukalilar icin kestigi

ceza, Ubey ve taraftarlarinin muhalefeti nedeniyle uygulanamamuistir. Ubey,

401 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 269-270.
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Hz. Muhammed'i isteginden vazgegirse bile, onun dini yonden tisttinltigii
yaninda siyasi danismanligina boyun egmistir.402

Hazleton'un, Kaynukal: Yahudilerin, Medine ici siyasi ¢ekismelere kur-
ban edildigini ve bu nedenle kullanilip cezalandirildigini belirtmesi, onlarin
rivayetlerde anlatilan suglarim1 ortme gayreti olarak gortilebilir. Ona gore
Hz. Muhammed gticiinii ispat icin kirli bir siyasi oyun oynamus, bedelini
Yahudilere ddetmistir. Hz. Muhammed kurguladig: bu planda, Yahudilere
rol bigmis ve oyun geregi Yahudiler, muinafiklarla hareket eden birer piyon
haline gelmis, tuzaga diismustiir. Bu planda pazar yeri olayi, diismanla
isbirligi ve anayasay1 ¢ignemek, bir muhalifin gti¢stizlestirilmesi igin yapilan
bir komplonun nedenleri olarak sunulmustur. Bizce asil sorgulanmasi gere-
ken nokta budur. Islam tarihgilerini olaylar1 gelecege kurgulamakla suglayan
Hazleton’un Yahudileri aklamak adma {irettigi bu ve benzer kurgular, onun
bu konuda gayet maharetli oldugunu bize gostermektedir. Bunu yaparken
hem Yahudilerin bu ise giristiklerini inkar etmemekte hem de kelime oyun-
lar1 ile aslinda onlarin siyasete kurban gittiklerini belirterek hedef saptir-

maktadir.

Delcambre’ye gore Bedir Savasi sonrasinda Kaynuka Yahudilerinin he-
def alinmas: Yahudilerle ¢ekismenin, fiziki miicadeleye dontistiiguni gos-

termigtir.403

Kaynuka meselesinin ¢oztimiinden sonra Hz. Muhammed gtictinii ve
kararligini, Beni Nadir Yahudilerinden olup soyledigi siirlerle muhalefet
eden sair, Ka'b b. Esref’i oldiirterek gostermistir.4* Yazarlar, Hz. Muham-
med’in muhalefeti susturmak icin yeri geldiginde suikast yontemini kullan-

402 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 224-231.
403 Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 92.
404 Tbn fshak, Siyer-i Ibni Ishik, ss. 413-417.
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digin ifade emistir.4> Ka’b b. Esref’in suikastla 6ldiirtilmesi, Nadir Yahudi-
lerinde kin ve diismanlik yaratmistir. Nadir Yahudilerinin Medine’den cika-
rilmasina giden stireci Ibn Hisam kisaca su sekilde nakletmektedir: “Mauna
katliamindan sag kurtulan bir Miisliiman, Beni Amir asiretinden iki kisiyi
suclu sanarak uykuda kistirip 6ldtirmiistii. Hz. Muhammed’in sugsuz ol-
duklar1 anlasilan bu iki kisinin diyetini Beni Amir asiretine 6demesi gereki-
yordu. Nadir kabilesinin Amir kabilesi ile iyi iligkilerini bilen Hz. Muham-
med bu vesileyle onlardan diyet i¢in destek istedi. Destegi kabul eden Beni
NadirYahudileri, Hz. Muhammed'den kurtulmak i¢in suikast planladi. Buna
gore Cuma giinii Hz. Muhammed, Ebti Bekir ve Omer ile birlikte Medineli
Seyh Ibn Hudeyr’i de alarak Beni Nadir asiretine gittiklerinde toplant1 baha-
nesiyle iceri alinmay1p disarida misafir olarak duvar kenarinda bekletildiler.
Iceride Beni Nadir'in ileri gelenleri Peygamber'den kurtulmanin planlarim
yapmaktaydi. Iclerinden biri Hz. Muhammed'in bekledigi duvarin tizerin-
den kaya atarak Hz. Muhammed’i ¢ldiirecekti. Peygamber duvar oniinde
otururken Allah, onu melegi vasitasiyla uyard: ve Hz Muhammed oradan
ihtiya¢ gorme bahanesiyle uzaklasarak Medine'ye dondii. Peygamber, Nadir
Yahudilerinin kendisine suikast diizenlemeleri yiiziinden anlasmay1 boz-
duklarini ve bu yiizden Medine’yi terk etmelerini, Evs kabilesinden olan
Muhammed b. Mesleme’yi gondererek bildirdi. Ubey durumdan haberdar
olup Nadir Yahudilerinin direnmelerini istedi, kendilerine yardim edecegini
soyledi. Nadir Yahudileri kendilerini kalelerine kapatarak iki hafta kadar
direndi ama Ubey yardima gitmedi. Hz Muhammed direnglerini kirmak icin
bu kabileye ait hurma agaclarmin kesilmesini emretti. Ellerinde Medine’de
kalmak i¢in bir neden kalmayan Yahudiler, sonunda anlagsmaya binaen tes-

lim oldular. Peygamber, onlarin yanlarina develerinin tasiyabilecegi yiik

405 Rodinson, Muhammed, s. 229; Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 94; Armstrong,
Hz. Muhammed, ss. 283; Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 232-233.
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kadar esya almalarina izin vererek ve derhal Medine'den ¢ikmalarii emret-
ti...”406

Armstrog’a gore Nadir Yahudileri hala eski diizenin devam ettigini
sanmuistir; oysa diizen degismistir.407 [bn Mesleme, Nadir Yahudilerine kalp-
lerin degistigini ve ittifaklarin artik bozuldugunu soylemistir.4%® Rodinson
ise ayn1 ctimleleri '6ktiz 6ldii ortaklik bozuldu”4® seklinde ifade etmistir.
Hazleton agisindan bu anlatilanlar, icinde melek olsun olmasin her ayrinti-
styla pek imkansiz bir senaryodur. Sabat’ta konsey toplantis: yapilmasi, Ebi
Bekir ve Omer olmadan Hz. Muhammed'in oradan gitmesi ve muhtemelen
onlar1 tehlikede birakmasi, agir bir kaya parcasinin duvarin nasil tizerine
¢ikarilacag gibi lojistik bir sorun ve tabii bunun nasil tam olarak 6ltimciil bir
keskinlikte asag1 birakilacagi, kisacast hepsi ¢ok ihtimal disidir. Bunlarin
timii kisa stire sonra olacaklari hakli gostermek icin uydurulmus olan
hikdyenin izlerini tasimaktadir. Beni Nadir'in Medine’den stirtilmesinin di-
ger nedeni onlarin sahip oldugu zenginliktir.#1° Bu olayla Hz. Muhammed,
Ubey {tizerindeki otoritesini attirmis, onu cezalandirip bir kahraman yap-

mak yerine gozetiminde tutarak itibarsizlagtirmistir.411

[Ik kaynaklara bakildiginda Kureyza Yahudileri, Hendek Savasi'nda
Mekkeyle ittifak yapmak ve anlasmay1 bozup Miisliimanlara ihanet etmekle
suclanmistir. Hainlikleri nedeniyle Hz. Muhammed ve inananlar savas son-
ras1 gecikmeksizin onlar1 kusatmistir. Fakat Kureyza Yahudileri diger iki
Yahudi kabilesinden farkli olarak kalelerine kapanip cekip gitme yerine di-
renmeyi se¢mistir. Yahudiler, Muhammed’in kendilerine iftira attigini soyle-
rek eski miittefikleri Evslilerden yardim istemistir; fakat Evsliler’den miitte-

406 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisdm, c. 3. ss. 267-268.
407 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 283.

408 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisim, c. 3, s. 202.

409 Rodinson, Muhammed, s. 229.

410 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 250-251.

411 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 253.
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fikligin bozuldugu cevabmi almiglardir. Buna ragmen Evsliler, Hz. Mu-
hammed’den Kurayza Yahudilerinin, Nadir Yahudileri gibi gitmelerini is-
temis, Peygamber ise onlarin kayitsiz sartsiz teslim olmalarini sart kosmus-
tur. Sonucta Yahudiler teslim olmustur. Peygamber Evslilerin istegi {izere
iclerinden birini, Sa'd b. Muaz'1 karar vermek iizere hakem se¢mistir ve Evs-
liler onun hakemligine raz1 olmustur. Sa’d b. Muaz, savasta yaralandigindan
binek tizerinde karar vermek tizere getirilmistir. O, verdigi karara herkesin
uyacagl hususunda onlardan yemin almis, Yahudilerin eli silah tutan dahil
erkeklerin (ergenin) oldiirtilmesine, kadin ve ¢ocuklarin esir olarak almma-

larmna, mallarmin ganimet olarak taksim edilmesine karar vermistir.412

Kureyza Yahtdilerinin clduirtilmesi hadisesi spekiilasyonlara neden ol-
mustur. Bu konuda Rodinson’a gore Kureyza katliamini yargilamak oldukca
glicttir. Eger bir degerlendirme yapilacaksa, o asrin hentiz pek sert olan tore-
lerini unutmamak gerekir. Kureyza katliaminin olusturdugu baski nedeniyle
Misliimanlarin Hz. Muhammed'’i aklamak i¢in gosterdigi caba ve sdylemler
ile rivayetlerdeki baz1 ayrintilar, Peygamber’in musum olduguna inanmay1
gliclestirmektedir. Rivayette gecen Ebti Liibabe’nin anlattiklari, katliama
isaret eden delil olarak kullanilmistir. Hikayeye gore Ebti Liibabe, Hz. Pey-
gamber’e, Yahudilerin durumunun ne olacagini sormus, Peygamber de on-
larin oldurtlecegini soylemistir. Liibabe ise kendilerine durumlarinin ne
olacagini soran Yahudilere el isaretiyle cldirtileceklerini ima etmis (bogaz-
lama isareti) sonradan sir tutamadig: igin kendini cezalandirmak admna bir
direge baglamis ve bu stzden dolay1 pismanligini ifade etmistir.43 Bu acik-
lamalardan Yahudilerin kaderinin 6énceden belli oldugu varsayilmistir. Ro-
dinson’a gore Kurayzalilarm oldiriilmesi, siyasi agidan énceden tasarlanmis
bir 6nlem olarak degerlendirelebilir; ¢tinkii Kureyzalilarin Medine'de kalma-

lar1 ya da Hayber’e gitmeleri ileride tehlike arz edecek, Yahudilerin kuvvet-

412 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 328-330.
413 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, s. 325.
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lenmesi anlamma gelecektir. Bu katliamla diger diismanlarin cesareti kirila-
caktir. Bu agidan bakildiginda Muhammed'in sectigi ¢c6ziim yolu, hi¢ stiphe-
siz siyasi agidan en iyi yoldur. Yine Rodinsona’a gore siyaset adamlar: icin
insani diistinceler ancak birer siyasi faktor haline geldiginde yahut ellerin-
den bagka tiirliisii gelmiyorsa agirlik kazanir.414 Kisacas: Yahudiler siyaset

ugruna i¢ cekismenin kurbani olmustur.

Rodinson’un Medine’de ileride basari elde edildikten sonra muhalefetin
degisimine yonelik tespitleri ise soyledir. Ona gore muhalefet bastirilip etkisi
minimize edilmis; lakin 6zellikle Mekke'nin fethinden sonra muhalefetin
degistigi gortilmuistiir. Diisman olan miisrikler, Miisliman olmustur. Bunlar
[slam icerisinde Muhammed'in yaninda belirli makamlar1 ve otoriteyi elde
ettiklerinde, bu durum Miisliimanlar arasinda siyasi veya ekonomik neden-
lerle eskiler ile yeniler arasinda bir cekismeye, muhalefete dontismiistiir.
Muhammed, problemleri ustaca taktiklerle biiytimeden ¢6zmiistir. Hz. Mu-
hammed'in zaferleri mtiminleri kenetleyip giiclti kilmis, muhalefet; gtigstiz,
desteksiz ve yalniz kalmis, horlanmistir. Samimi olarak ya da gosteris ica-
b1 hepsi 1slémbirlikteligine uyum saglamis, gerginlik unsurlar1 kaybolma-
mis sadece kiillenmistir. Hatta gizliden gizliye gelismis ve farkli bir sekilde
yeri geldiginde yeniden giin ytiziine ¢tkmistir. Bundan boyle kurulacak mu-
halefet cepheleri Islam bayragmi agmis, muhalefet eden her kesim isyanlari-
na Kur’an ve Peygamber’in davranislarindan gerekce gostermistir. Muhale-
fet eden de muhalefeti bastiran da miicadelesinin islam adina oldugunu ileri

strmiistiir.415

Ibni Ishak, Sa’d b. Muaz'in verdigi karar hakkinda Hz. Muhammed'in
“Onlar hakkinda yedi kat gokten Allah'in hiimiiyle hiikmettin”41¢ dedigini rivayet

414 Rodinson, Muhammed, ss. 249-251.
415 Rodinson, Muhammed, ss. 317-318.
416 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, s. 325.
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etmistir. Medine'de kazilan bir hendek'te Yahudilerin infaz edildigi rivayet
edilmistir.

Armstrong, Kureyza katliaminin Nazi katliamindan farkli olmadigini,
bu katliam nedeniyle Bat1’da bir¢ok kisinin Hz. Muhammed'e nefretle bakti-
gin1 ifade etmistir. Ona gore bu katliam dehset bir olaydir ama politik acidan
dogru bir karardir; ¢linkii savasin istenmeyen yoniine ragmen maalesef sa-
vasin acimasiz bir gercegidir. Armstrong, Rodinson ve Watt'in agikladig:
gibi bu olayin kendi déneminde degerlendirilmesi gerektigini diistinmekte-
dir. Cinkii o donemde, Araplar kapali bir toplumdur ve evrensel dogal ka-
nunlardan habersizdir. Bu nedenle antik diinyada buiytik devletlerin toplum
diizeni igin tesis ettikleri sistemlerde var olan merhamet ve adalet gibi ev-
rensel ilkeleri, ¢ol kosullarinda hayatta kalmak icin miicadele veren ve kabi-
leler halinde yasayan Arap toplumunda gérmek miimkiin degildir. Bu se-
kilde bir yasam stiren Arap toplumundan o dénem bu ilkelerin uygulanma-

sin1 beklemek odukga gigttir.4”

Kurayzalilarin oldurtilmesini katliam olarak goren Bati zihniyeti, her
nedense Endiiliis’te, Yahudi ve Miisltimanlara yapilan kiyimlari ise goz ard1
etmektedir. Olay1 kendi doneminin kosullarinda ele alma fikri olay dogru
aktarilirsa bir anlam ifade eder. Zaten yazarlarin hicbiri, tarihi kaynaklarda
gecen bu olay1 oldugundan farkli anlatmamaktadir. Onlarin izledigi taktik,
ima ettiklerini kelime oyunlariyla ustaca metin igerisine yerlestirmis olmala-
ridir. O dénem Araplarinin kapali ve evrensel kanunlardan habersiz ilkel bir
toplum oldugunu ileri siirtip ardindan onlardan hiimanist bir yaklasim bek-
lenemeyecegi seklinde bir anlayisla olaya yaklasmak, zaten okuyucuyu do-
gal olarak o donem o sartlar altinda yapilanlarin normal gorildigi ve
oltimlerin katliam olarak kabullenildigi algisal bir stirece yonlendirmektedir.

llging olan ise Yazarlarin; Araplarin, Yahudilik ve Hristiyanlik hakkinda

47 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 303.
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bilgi sahibi olduklarin1 ve onlar1 tanidiklarini, yapilan ticari gezilerde bu
dinlerden etkilendiklerini ifade etttikten sonra, Araplar1 insani degerlerden
yoksun kapali bir toplum olarak sunmalaridir. Araplar insani degerlerden
yoksun degildir. Ancak alisageldikleri cahiliye adetleri, onlara birtakim in-
sani hasletleri unutturmus olmaldir. Islam kaybedilen degerleri yeniden
hatirlatmistir. Hz. Muhammed boyle bir ortamda miicadele vermistir. Hz.
Muhammed otoritesini kabile iistii yeni bir diizenle sekillendirmis, bu yeni
sistemin kendisine verdigi giicti kullanmustir. Islam diinyasindaki genel ka-
n1, Kureyzali Yahudilerin Medine Sozlesmesi'ne aykir1 davranmalari, izle-
dikleri cirkin ve ikiytizlii politikalar1 sonucunda hainlik etmeleri ve diisman-
la kirli pazarlik yapmalar1 nedeniyle cezalandirildiklar: yontindedir. Onlar
bu kararlari ile Islam toplumunu tehlikeye siiriiklemistir. Nedense verilen
cezanin Yahudi seriatina gore karsiliginin ne oldugunu higbir yazarin sorgu-
lamamasi sasirticidir. Yahudi seriatina gore savasta hainligin cezasi nedir?
Burada bakis agis1 onlarin gergekten hain olup olmadiklaridir. Islam cephesi
bunu hainlik olarak gormektedir. Bati'nin diistincesi aksinedir. Diger yan-
dan Muhammed’in ileride Hayber'de olusacak Islam karsit1 bir Yahudi itti-
fakmin 6ntint almay1 diisinmiis olmasi siyasi acidan normal bir durumdur.
Bu olay, Yahudilere ve onlarin giivendikleri miittefiklerine bir gozdag: ol-
makla birlikte, Medine iginde ve disinda ittifak halindeki diger ser odaklari-
na karsi kararli bir mesajdir. Ayrica Yazarlarin Kureyzalilarin 6ldiirtilmesini
katliam olarak nitelemeleri, onlarin seklen objektif olduklarini, ancak olaya

tarafsiz kalamadiklarini gostermektedir.

Armstrong, Kureyzalalilarin 6ldiiriilmesini katliam olarak gorenlerden-
dir; ancak o, bu katliam nedeniyle [slam’m en bastan bir Yahudi diismanhig:
yaptiginin ileri suirtilmesine karsi ¢ikmistir. Ona gore Yahudi diismanlhigini
diinyaya asil dayatan Hristiyan alemidir; zira Yahudiler, Islam cografyasin-
da hicbir zaman, Hristiyan cografyalarinda gortilen zultimleri yasamamustir.
Islamiyet'le birlikte Miisliimanlar, Hz. Muhammed déneminde ve sonrasin-
da cesitli dinlerin bir arada yasadig1 hosgoriilii bir medeniyet kurmay1 ba-

sarmistir. Bu katliama ragmen hala Medine’de yasayan kiictik Yahudi kabi-
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lelerin varlig1 bu hosgoriiye isaret etmektedir. Lakin Armstrong, asirlarca
yasanmis boylesi somut hosgorii 6rneklerine ragmen giintimiiz Miisliman-
larmmin, Kur’an’m emirlerine ve Hz. Muhammed'in davraniglarinin hilafina
bir gayrimiislim, 6zellikleYahudi diismanligina yonelmelerinin yanlisligina
dikkat cekmistir. Maalesef bu durum Bat1 diinyasinda yanls anlasilmakta-

dir.418

Miisliimanlarin gayrimiislimler konusunda, Islam inacinin ilkelerini ka-
bul etmede bir sikint1 yasadiklar1 soylemi gercegi yansitmamaktadir. Miis-
ltiimanlarin Kur’an ve stinnetin kitap ehli icin soyledigi ilke ve emirlere itira-
71 s0z konusu olamaz; ¢iinkii aksi bir durum inang ilkeleri ile ters diismektir.
Uygulamada goriilen bir takim sikintilarla genelleme yapmak dogru bir yak-
lasim degildir. Maalesef son zamanlarda Islam diinyasinin emperyal Batr'ya
bakis agis1 hizla degismektedir. Gegmisi hosgoriiye dayalr bir medeniyetle
yogrulmus Islam diinyasinda, gayrimiislimlere bakis acisimin degismesi
Miislimanlarin degil, Batr'nin Islam’a bakisinin ve emperyalist uygulamala-
rmin reel politikte Islam cografyasinda zuliimlere doniismesinin sonucudur.
Diger yandan Islam ve terorii ayni kefeye koyan Bat'min bu dogrultuda ha-
reket etmesine ragmen ilging olan Islam cografyasinda yasayan gayrimiis-
limlerin bazi miinferit olaylar disinda hala baris icinde yasiyor olmasidir.
Bugtin, Filistin'de, Suriye’de ve Afrika'da yasanan zuliim ve yikimlar Ba-

t1'min ikiytizlti politikasinin somut halidir.

Delcambre’ye gore Kureyza Yahudileri teslim olmadiklar: icin oldu-
rillmistiir. Hz. Muhammed, alay eden ve Islam’1 kabullenmeyen Yahudiler-
den kurtulmaya coktan karar vermis, onceden hazirladig: tasfiye planini
uygulamistir. Yahudilerin 6ldiirtilmesi bu plan icinde ama 6nceden 6n go-

rilmemis bir kiyyimdir.419

418 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 307.
419 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 95.
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Hazleton’a gore Hz. Muhammed’in, Sa'd bin Miaz1 karar verici olarak
gorevlendirmesi hazirlanmis bir senaryonun bir parcasidir; ¢tinkii yarali ve
Olmek tizere olan Sa’d b. Muaz, Muhammed'in istegi ile ortiisen bir karar
almistir. Hazleton, Islam tarihcilerini Hz. Muhammed’i kurtarmak icin katli-
amin sorumlulugunu Sa'd’a yiiklemekle elestirmistir. Ona gore bu, kabul
edilebilir bir agtklama olamaz; ¢tinkii asil karar verici merci Hz. Muham-
med’in boylesine esasli bir karar1 bir bagkasina birakmasi bir yana, tist dii-
zey danismanlarindan olmayan birine birakmasi bile kesinlikle ihtimal disi-
dir. Karar dogrudan onun tarafindan verilmis olmasa bile en azindan onun
rizasi ile verilmistir.420 Hazleton, katliam yapilmadig1 sdyleminin aksine su
gerekceleri one stirerek katliam yapildigmi ispat etmeye calismistir. Ona
gore katliamin nedeni olarak Kureyzanin Mekkelilerle isbirligi yaptig1 soy-
lenmistir; ama ortaya delil konulamamuistir. Emri Hz. Muhammed'in sahsen
vermedigi savi 6ne sturtulmiistiir; ama bu, yalnizca teknik olarak dogrudur.
Kureyzalilarin hafif bir ceza beklemedikleri soylenmistir; ama bekledikleri
goz ard1 edilmistir. Hz. Muhammed'in elinde baska segenek kalmamuist1 de-
nilmistir; ama ahisildik siirgiin segenegi gérmezden gelinmistir. Oldiiriilen
insan sayisinin abartildigl soylenmistir; ama saymnmn bir hayli dogru olma
ihtimali teshir edilmeyecegi i¢in gormezden gelinmistir. Kur’an'm, "Fitne
kalmayincaya ve din yalmz Allah'in oluncaya kadar onlarla ¢arpisin, eger ¢arpis-
maktan vazgecerlerse artik zulme sapanlardan baskasina diismanlhk edilmez"42! dye-
tine ragmen katliamin Kur'an tarafindan hakli gorildtigii bile sdylenmis-
tir.#2 Yine Hazleton’a gore bazi1 Miisliiman din bilimcileri, olayin Kur’an'la
ters diistigiint soyleyerek olaym Ibn Ishak’in anlattigi sekilde yasanmus
olmayacagini iddia etmis, bazilar1 daha ileri giderek bu olaym Islam’1 kara-
lamak ve Kurayza Yahudilerinin kahraman gibi gormek isteyenler tarafin-

dan kasten carpitildigini soylemistir. Yahudilerden bazilar1 ise olay1 ¢arpat-

420 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 278.
421 e]-Bakara 2/193.
422 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 279.
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madiklarmi ifade ederek Kurayza Yahudilerini, Masada Asilerine benzetmis-
tir. Hristiyan akademisyenler ise Kurayza'nin kaderinin bu olayla belirlen-
digini, olaym o donem savas standartlarinda oldugunu belirterek Bati'nin
modern savas standartlarinin 7. ytizyil Arabistan’inda uygulanamayacaginm
ifade etmistir. Bu akademisyenler, soylemleri ile yalnizca oryantalist lii-
tufkarligin cefakar giictine ihanet etmekle kalmamis, ayn1 zamanda Avru-
pa'nin hem ortacagda hem de 20. ytizyilda sergiledigi vahseti gormezden
gelmistir.#?> Hazleton’a gore konu bugtin Ortadogu’daki catismalar 1s1¢inda
ele alinirsa Kurayza katliami, korkung bir emsal tegkil etmektedir. Bu kat-
liam, inang ve siyasetin din merkezli asiriliginin sonucudur. Giintimtiz Ya-
hudi diismanlig1 da ayn1 nedenden ileri gelmektedir. Miislimanlar, Yahudi-
lerin Islam’dan korktuklarini bu yiizden ona diisman kesildiklerine inan-
maktadir. Miisliimanlar acisindan bu katliam, Yahudilerin Kur’an’a ve Mu-
hammed'in peygamberligine diismanligmnin birer gostergesidir. Kureyza
katliami, gercekten de bir acimasizlik drnegidir. Diger yandan bu insanlar
bir anlamda sivil zayiatlar olarak goriilmiistiir. Bu gosterinin esas seyircileri
ise onlar degil, Medine'de yasayan ve hala Hz. Muhammed'in liderligine
dair gekinceler tastyan muhalif kimselerdir. Muhammed, muhalefet adina ne
varsa bir stiphe bile bulunsa onlar1 yok ederek asir1 gii¢ kullanma egilimini
kanitlamis ve bu yapilanlar onun isine yaramistir.42* Bu agiklamalariyla Haz-
leton"un anakronizme dusttigti gortilmektedir. Tarihi bir olay1 glintimiize
tasimak ve hissiyatla Miislimanlarin Yahudilere bakisini agiklamak igin
antisemitizmin kaynagini Peygamber donemiyle baslatmak, Hazleton'un
Peygamber’e kars: okuyucuda olusturmaya galistig1 olumsuz algry1 ortaya
koymaktadir. Bu sozler hi¢ de masumane degildir; c¢tinkii zehiri balla sun-

maktan farksizdir.

423 Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 280.
424 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 281.
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Hz. Muhammed’in Hristiyanlar ile miinasebetinde dini 6nctiller yanin-
da siyasetin de etkili oldugunu dile getiren Hazleton’a gore Kur’an vahiyle-
ri, Hz. Isa'min peygamberligini kabul etmekte Hristiyanligm aym kokten
geldigine isaret etmektedir. Kur’an'm bu soylemi Hristiyan Araplara islam’a
girmeleri hususunda giiclii bir cagridir. O dénem kendileriyle miinasebette
one cikan Hristiyanlar Necran Araplaridir ve onlar Muhammed’in peygam-
berligini tanimak konusunda boltinmiistiir. Necranlilar icin Hz. Muhammed
ile ittifak yapmak siyasi acidan mantikli goriilse de bunun dini olarak nasil
coziimlenecegi biiyiik bir sorun olmustur. Baz1 Hristiyanlar, Hz. Isa'min Yu-
hanna Incil'inde gelecegi miijdelenen Paraklit'in Muhammed oldugunu iddia
etmis; bu fikre kars1 olan Hristiyanlar ise Paraklit'in ogullarinin olmasi ge-
rektigini ve Hz. Muhammed’'in oglu olmadig icin kurtaric1 olamayacagini
ileri stirmisttir. Hz. Muhammed, bu konuyu dogrudan gortismek zihinle-
rindeki tereddiitlere cevap bulmak icin Medine’ye gelen Necran temsilcileri
ile yakindan ilgilenmis ve onlar1 sadece dort aile tiyesi olan kizi1 Fatima,
kocas1 Ali ve torunlar1 Hasan ve Hiiseyin ile birlikte kabul etmistir. Higbir
sey soylemeden ciibbesinin eteklerini yavasca ve barizce kaldirarak Ehl-i
Beyt'inin baslarinin tizerine 6rtmiis ve sergiledigi bu simgesel koruma, elgi-
ler tizerinde etkili olmustur. Tabii, Peygamber’in bunu énceden mi paylasti-
&1 yoksa konusma sirasinda aniden mi gerceklestigi tam olarak bilinememis-
tir. Hristiyan Arap geleneginde Adem’e, cok parlak bir 151k ile onu gevrele-
yen dort 1sik daha bulunan bir goriintii geldigi ve kendisine Allah tarafin-
dan bunlarin kendi peygamberlik soylar1 oldugu bildirilmistir. Necran tem-
silcileri, Hz. Muhammed'in ctibbesini ailesinin dort ferdinin tizerini 6rtmesi
ile Adem ile baglayan Hz Ibrahim'den Hz. Musa ya devredilerek Hz. Isa’da
viicuda gelen peygamberlik ¢agrisinin, artik Kur'an'm "O, (...) nebilerin so-

nuncusudur"*® dedigi Hz. Muhammed’'de son buldugunu kabul ederek

425 e]-Ahzab 33/40.
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Miisliiman olmustur. Hazleton’a gére Hz Muhammed, Necranlilara sergile-
digi anlam ytiklii bu hareketin bilincindedir ve bunu herkese gostermistir.420

Delcambre’ye gore sadece Necran bolgesinde yasayan Hristiyanlar, dini
ve siyasi arenada bir anlasma imzalayarak Miisliimanlarmn himayesine gir-
memis, kuzeyde Bizans smirindaki Hristiyan kabileler de Hz. Muhammed’e
destek vermistir. Bu miinasebetler birligin saglanmas1 adma ¢nemli birer
adimdir. Bu asamadan sonra saglanan birliktelik ile Medine, tanman bir

devlet haline gelmistir.+27
11. Kible’nin Yoniiniin Degistirilmesi

Kudiis, cok sayida peygambere ev sahipligi yapmis kutsal bir sehirdir.
Hz. Muhammed, Mi‘rac’a buradan baslamistir. Kébe insanlar i¢in Allah’a
ibadet edilen ilk tapmak oldugu icin Mekke sehri kutsal gortilmiistiir. Ku-
diis sehri, Tevhid inancimin merkezlerinden biridir. Belki de bu nedenle Al-
lah, Islam’in ilk déneminde Kudiis sehrini kible olarak belirlemistir. Allah,
[slam’m putperestlikten farkli oldugunu gostermek ve inanan-inamayan
ayrimini ortaya koymak icin Misliimanlarin namazlarinda, Yahudiler ve
Hristiyanlar i¢in kutsal olan Kudiis'e yonelmelerini emretmistir. Bir diger
neden de bu konuda miisriklerin eline islam aleyhine kullanacaklari bir koz
verilmek istenilmemesidir. Miisliimanlardan namazlarinda Kudiis’e yonel-
melerini istemek Yahudilere ve Hristiyanlara verilen énemli bir isarettir ve
bu yolla onlarin ayni inag ailesinden geldikleri, ayricalikli olduklar: kendile-
rine hatirlatilmistir. Bu uygulama ile bir bakima Yahudilerle Hristiyanlar,
Miisliimanlara yakinlastirilmak istenmistir. Hz. Muhammed, Yahudilerden
cagriya kulak vermelerini Islam’a tabi olmalarini beklemektedir. Ayni sekil-
de Medineli Yahudiler de Tevhid inancina bagh olduklarini belirterek Miis-

limanlarin kendilerine bagh olmalarmi istemektedir. Yahudiler, Hz. Mu-

426 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 324-325.
427 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 99.
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hammed’e muhalefete etmeye devam etmis, bu uygulamay1 kendi inanglar:
lehine yorumlamis ve hakli olduklarinin ispat1 gorerek Miisliiman olmalari-
n1 engelleyen bir durum olarak degerlendirmistir.42 Hz. Muhammed, bir
sozlinde “Biriniz Kibleye yoneldiginde, Allah’a yonelmis olur”#?° buyurmustur.
Hz. Muhammed ve inananlar her ne kadar Kudiis'e yonelerek namaz kilsa
bile her zaman Kabe’yi hatirlamis, 6zlemle anisamistir. Kiblenin yonii ayetle
hicretin ikinci yilinda Kabeye cevrilmistir. Ayette “Biz senin yiiziinii gige dog-
ru cevirdigini elbette goriiyoruz. Seni, razi olacagin bir kibleye mutlaka cevirecegiz.
Artik yiiziinii Mescid-i Hardm'a dogru ¢cevir”#0 denilmistir. Hz. Muhammed'in,
kiblenin Kabe'ye dogru cevrilmesi istegi, Allah tarafindan gergeklestirilmis-
tir. Kible’'nin ¢evrilmesinin sebebi sadece Hz. Muhammed’in arzusu olarak
gortlmemelidir. fbn Sa’d, kiblenin yonunin degistirilmesini saflar1 tama-
men ayirmak adma yapilmis bir eylem olarak rivayet etmistir. Yahudilerden
her alanda ayrilmanin gerektigi vurgulanmistir. Kiblenin yéntiniin degisme-
si bir rivayette su sekilde anlatilmistir: “Resulullah, (s.a.v.) Beytii'l-Makdis'e
dogru namaz kilryordu. Sonra; kiblenin yoniiniin degistigini bildiren (Bakara Suresi
144) ayet indi. Bunun iizerine Seleme ogullarindan bir kimse, kabilesi sabah nama-
zinda riikil halindeyken onlarin yanlarina ugramisti. Hentiz daha onlar bir rekat
kilnuglard: ki onlara: “Dikkat edin! Kible, (Kdbe'ye) cevrilmistir” diye seslendi. Bu-

nun tizerine onlar, olduklar: vaziyette kible tarafina dondiiler.”*3!

[lk dsnem emredilen ibadetler tizerinde arastirma yapan Rodinson, bas-
langicta Muhammed ve inananlara ¢ok az sayida ibadetin emredildigi sonu-
cuna ulagsmistir. Ona gore bu ibadetler, Dogu Hristiyanlarinin ibadetlerin-
den esinlenerek diizenlenmistir ve taklididir; ¢tinkii bu ayinlere verilen isim-
ler, Dogu Hristiyanlarmin kendi ibadetlerine verdikleri isimlerle aynidir.

Dolayistyla yeni din Islam’in bagka dinlerden esinlenerek ortaya koydugu

428 Ozel, Ahmet, “Kible”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 365.
429 Eba Davad, “Salat”, 22.

430 e]-Bakara 2/144.

431 {bn Sa’d, et-Tabakdtii’l Kebir, 1, 241-242.
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bu ibadetler, taklide dayali oldugundan orijinal olarak sunulan bir ayinden
s6z etmek miimkiin degildir. Namazin tipki Yahudi ve Hristiyanlarda oldu-
gu gibi Kudiis'e dontilerek kilinmasi, bu ¢rneklerden biridir.#2 Aslinda Ro-

dinson, Islam’m kaynagmin Hristiyanlik oldugunu iddia etmektedir.

Kiblenin yontintin degistirilmesi konusunda yazarlarin ortak noktasi,
Hz. Muhammed’in Yahudileri kendi dinine kazandiracagini timit etmesidir.
Hz. Muhammed Islam’in inandiklar1 dinle aym kokten geldigini gostermek
ve onlarla yakinlasmak amaciyla Allah’in emri geregi Musltimanlardan na-
mazlarmi Kudiis’e donerek kilmalarin isteyerek Yahudilere jest yapmuistir.
Zamanla Hz. Muhammed muhulefetleri ytiziinden Yahudilerden kurtulma-
ya karar verdiginde onlarla miicadeleye girismistir. Bu nedenle kiblenin
yonuniin degismesi, Yahudilerle yapilan miicadelede saflar1 ayirmak adina

alinmis miikemmel bir hamledir.433

Hazleton, kiblenin yoniintin degisiminde simgesel iki 6geden bahset-
mistir. Ona gore bu uygulama bir yoniiyle dogrudan Mekke'ye bir mesajdir.
Bedir’den hemen sonra yapilmasi, Kureys'e karsi savas ilaninin tinlem isare-
tidir. Ayni, Yahudilerin Kudiis'i, asla unutmayacaklarma ettikleri yemin
gibidir. Miiminler de artik Mekke'yi asla unutmamak icin bedenlerini hatir-
latic1 olarak kullanacaktir. Burasi yeni inancin odak noktasidir ve hep giincel
bir yerdir. Namaz kilan bedenler kendilerine ait oldugunu ilan edecek ve
Miiminler oray1 geri alacaktir. Kiblenin yeni yonti 6zellikle bir Yahudi kabi-
lesinin siirgiin edilmesinin hemen ardindan gelmesi nedeniyle ayn1 zaman-
da Yahudilerden kopmanin ifadesidir. Islami bireysellesme stireci ile kimligi
farkli tanimlama baglamustir. Islam ile Yahudilik ayni gelenegi paylasmala-

432 Rodinson, Muhammed, s. 159.
433 Rodinson, Muhammed, s. 222, Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss. 69,99, Armst-
rong, Hz. Muhammed, s. 214.
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rina ragmen kibledeki bu degisim, artik ayni gelecegi paylasmayacaklarmin

isaretidir.434

Armstrong’a gore kiblenin yonitintin degismesi hareketi, Hz. Muham-
med tarafindan gerceklestirilmis ve en zekice diistintilmiis dini harekettir.
Boylece Islam’a inananlar Kabe'ye donerek secde etmekle diger toplumlar-
dan ayr1 olduklarini haykirmakta, tig kutsal dince bilinen Ibrahim peygam-
berin inancinin saf ve 6z haline donmekte ve onu temsil etmektedir. Kible-
nin yoniiniin Kudiis'ten Kébe'ye cevrilmesini Yahudiler, saflarin tamamen
ayrismasi olarak algilamistir ve Hz. Muhammed ve Islam’a alenen diisman-
liga yonelmislerdir. Kiblenin Kabe olarak degismesi, Miisltimanlarin sosyal
acidan ve psikolojik olarak Mekke’'ye ve Kabe'ye olan 6zlemlerini pekistir-

mis ve bir anlamda rahatlama saglamistir.43

Kiblenin degismesi ardindan Medine’de Mescid-i Nebi'de bir takim de-
gisiklikler yapilmustir. Kible tarafina konulan ve mihrab1 gosteren tas yerin-
den alimnarak Mekke tarafindaki kapinin yerine konulmustur. Giineyde bu-
lunan kap1 kuzey tarafina nakledilmistir. Kiblenin degismesiyle Muhacirler
glnliik bes vakit namaz kilarken vatanlarini1 hatirlamistir. Kalplerinde ken-
dilerini vatanlarindan cikaranlara kars: ustiin gelme arzusu uyanmus-
tir. Diger taraftan ehl-i kitap ile Misliimanlar arasindaki kible ittifaki bo-

zulmustur 436
12. Hudeybiye Anlasmasi

Hudeybiye’den once geng Islam toplumunun siyasi ve askeri durumu
pek parlak degildir. Glineyde huzuru ve stiktineti devamli tehdit eden Mek-
ke, kuzeyde Gatafan ve Feraze kabileleriyle Medine’den c¢ikarilan Yahudile-

rin de yerlesmesiyle bir Yahudi merkezi haline gelen Hayber bulunmakta-

44 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 234.

5 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 235-36.

86 Agirman, Mustafa, Hz. Muhammed Devrinde Mescid ve Fonksiyonlari, Ravza Yay., Istanbul,
1997, ss. 57-59.
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dir. Hayberli Yahudilerle Kureys arasinda, Hz. Muhammed’in taraflarin
birine saldirmasi halinde birlikte karsi koymak ve gerekirse yine birlikte
Medine’ye saldirmak igin bir anlasma yapilmistir.7 Siyasi sartlarin bu se-
kilde gelistigi bir donemde, Resulullah’a (sav) riiyasinda, ashabr ile birlikte
saclarini tiras etmis veya kisaltmis bir vaziyette gtivenle Mekkeye girdigi,
Ka'be’'ye girerek anahtarlarmi teslim aldiglr ve Arafat'ta vakfe yapanlarla
birlikte vakfe yaptig1 gosterilmistir. “And olsun ki Allah, elcisinin riiyasini dog-
ru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven icinde baglarimizi tiras etmis ve kisaltmis olarak,
korkmadan Mescid-i Hardm’a gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bun-
dan dnce size yakin bir fetih verdi”#® mealindeki dyet bu bu riiyaya isaret et-
mistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber ashabiyla birlikte umre yapmaya ka-

rar vermistir.43°

Arastirmaci yazarlar, Islami kaynaklarda bahsedilen rityanin Hudeybiye
yolculugunun isareti olarak algilandigina dikkat cekmistir. Bu konuda Ro-
dinson, gordiigu bu riyanin Hudeybiye yolculugunu planlanmasinda ve
gerceklestirmesinde Muhammed’e yardimci oldugunu belirtmistir. Mu-
hammed'in Mekkeye giderek umre yapma karari hi¢ beklenmedik ve sasirti-
a1 bir karar olmustur.#0 Armstrong ise Hz. Muhammed'in bilincaltinda
Mekke’ye bir sekilde ulasmak ve onu elde etmek diistincesinin yattigini be-
lirtmistir. Onun amact Mekke'yi kan dokmeden uzlasarak elde etmektir. Hz.
Muhammed’in gordiigii riiya, daha sonra geleneksel hac ayinda bir uzlasma

ve zafer vizyonu halini almistir.44

Tarihgi Véakidi, Hudeybiye yolculugunu ve sonucunu “Umre hazirliklari-
m tamamladiktan sonra Hz. Muhammed kafileyle Mekkeye dogru hareket etmistir.
Miisliimanlar orada Allah’a adamak icin yanlarina hayvanlar almistir. Mekke yol-

437 Hamidullah, Islim Peygamberi, c. 1, s. 250.

438 el-Fetih 48/27.

439 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisdm, c. 3, s. 325; Vakadi, Kitabii’l-Megazi, c. 2, s. 224.
440 Rodinson, Muhammed, s. 290.

441 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 326.
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culuguna katilanlar kimilerine gore 1400, bazilarina gore 1525, bazilarina gore de
1600 kisiden olusmaktadir.#2 Silah olarak sadece kiliclar alinmistir. O yil olaganiis-
tii bir kurakligin kavurdugu ¢ol ve bozkir asilarak geleneklere uygun bir sekilde to-
ren kiyafetleri giyilmis, Mekke'ye yaklasilmistir. Kureysliler, Muhammed'in sehre
ilerledigini haber alir almaz heyacanla hazirliga girismis ve ilk anda 200 kadar atlin
Miisliimanlarin tizerine salmistir. Muhammed biitiin bunlardan gozciileri yoluyla
haberdar olmus, hatta bir an onlarla savasmay: bile diisiinmiistiir. Ebii Bekir, isin
savasa dokiilmemesinde ve ilk alinan bariscil umre kararina uygulanmasinda 1srar
etmigtir. Muhammed, sonunda onun diisiincesini dogru bulmustur. Kureys athila-
rimin takibinden kurtulmak icin dolambaclh ve kayaliklarla ortiilii yollardan gecilerek
Mekke'nin kuzeybatisina diisen Hudeybiye'ye safak sékmeden dnce varilmistir. Ku-
reysli atlilar onlarla sehir arasinda mevzilenmistir.4% Miisrikler, niyetini dgrenmek
arzusuyla elciler gondermis, Muhammed de kendi temsilcilerini Mekke'ye yollams-
tir. Her iki tarafta niyetlerini ve soylemlerini ortaya koymustur. Bu temsilcilerden
biri damadi Osman’dir ve Hz. Peygamber sozlerini aktarmak iizere onu Kureyse el¢i
gondermigtir. Hz. Muhammed onlara umre yapmak icin geldiklerini amaclarimin
savasmak olmadigin séylemistir. Ancak Miisrikler diismanlar: olarak gordiikleri
Hz. Muhammed'in sehre girmesine izin vermek istememistir. Bununla birlikte so-
rumlulugunu iistlendikleri hac farizasindan inananlart mahkiim birakmanin Arap-
lar nezdinde itibarlarin zedeleyecegini diisiindiiklerinden istemeseler de Hz. Mu-
hammed ile pazarliga oturmuglardir. Karsilikli siki pazarlik epey zaman alnugtir. Bir
ara Miisliimanlar arasinda Osman'in Mekke'de 6ldiiriildiigii soylentileri yayilmis-
tir. Miisliimanlar bu durum karsisinda ok tiziilmiis, Hudeybiye'deki biiyiik agacin
altina giderek Peygamber’in huzurunda Ridvan biatim gerceklestirmistir. Hz. Mu-
hammed'i kanlarimin son damlasina kadar koruyacaklarina yemin etmislerdir.44* Hz.
Osman geri dénmiistiir, soylentiler bosa ¢ikmistir. Muhammed, pazarlik devam

ederken sogukkanliligin korumustur. En sonunda uzlasmaya yanasan Kureygliler

42 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, c. 2, s. 226.
443 Vakadi, Kitabii'l-Megazi, c. 2, ss. 232-245.
444 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, c. 2, s. 255.

~ 208 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

ona tam yetkili bir temsilci yollamigtir. Pazarlik Muhammed ile Kureys temsilcisi
Stiheyl b. Amr arasinda devam etmistir. Karsilikli tartismalar, beyan edilen istekle-
rin reddedilmesi derken nihayet anlagma imzalanmigtir. Anlagma maddelerini Ali
yazmigtir. Yapilan antlasmaya gore, Arap kabileleri istedigi tarafla ittifak kurabile-
cektir. On yil boyunca iki toplum arasinda barig hiikiim siivecektir. Vasilerinin izni
olmaksizin Hz. Muhammed'in yamna gidecek Kureysliler Medine'den siiriilecek;
fakat Miisliimanlar arasindan dinlerinden dénenerek Mekke'ye gecmek isteyenler
aynt muameleyi gormeyecektir. Asiretler birbirleriyle anlasip anlasmamakta tama-
men serbest olacaktir. O yil Muhammed ve inananlar Mekke'ye giremeyecek; fakat
gelecek yil Kureysliler sehri ii¢ giinliigiine bosaltacaktir, o zaman Miisliimanlar
serbestce sehre girecekler ve dini torenlere katilacaklar, yanlarinda kiliclarindan

baska silah bulundurmayacaklardir 4% seklinde 6zetlemistir.

Kureys’in inananlar1 Mekke’ye sokmayarak umreden mahrum birakma
istegini yazarlar su sekilde yorumlamistir: Hazleton’a gore Kureys'in itibari,
kutsal saydiklar: koruma gorevi geregi herkese Hac ibadetini garanti etmele-
rine baglidir. Hac icin gelmis birini reddetmek, Kureys'in {istlendigi kamu-
sal sorumluluga terstir. Kureys, Hac’dan fayda saglamaktadir ve Hac’dan
mahrum birakmak, oviindiikleri muhafizlik haklarini tehlikeye atmaktir ve
bu bir itibar meselesidir. Yar1 ¢iplak hacilara yapilacak her tiirlii silahli saldi-
r1, korumaya yemin ettikleri insanlarmn kanmi dékmek olacaktir ve kutsal
mekan kirletilecektir. Hz. Muhammed, bu en temel dini vazifeyi yerine ge-
tirme niyetini acitklamis, Mekkelileri kendi oyunlarinda gifte agmaza sok-

mustur.446

Armstrong’a gelince Hz. Muhammed ve inananlar kili¢ disinda silah ta-
simayarak bariscil bir umre istegiyle gittigi Mekke’de Kureysi koseye sikis-

tirmis, bilinen savas yontemlerinden farkl: bir metot denemistir.447

445 fbn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 3, s. 435; Vakadi, Kitabii’l-Megazi, c. 2, s. 265.
446 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 284.
47 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 326.
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Delcambre ise Kureyslilerin, baris icin gelen hacilarin kente girmelerini
yasaklamalarmin akil kar1 olmadigini anladiklarmi; fakat dtismanlar: olarak
gordiikleri bu insanlar1 sehre sokmakla Hac igin 6éviindiikleri itibarlar1 ara-
sinda sikisip kaldiklarini belirtmistir. Mekkeliler bu agmaz karsisinda mec-

buren anlasma yoluna gitmistir.448

Rodinson’a gore anlasma sirasinda ve sonrasinda yasanalar, Miisliiman-
lar igin tizintii vericidir. Hazleton’a gore teslim olmak ve onursuzluk olarak
algilanmistir, Armstrong’a gore kiictik diistirtictidiir. Bu nedenle anlasmaya
kars1 Miislumanlar arasimndan itirazlar ytikselmistir. Rodinson, en gticlti kar-
s1 cikisin Hz. Omer’den geldigini, hatta bir ara Omer’in, Hz. Muhammed’e
kafa bile tuttugunu, onun yiiz adam bulsaydim o zaman Hz. Muham-
med’den ayrilmay1 bile diistintirdiim dedigini dile getirmistir. Hazleton da
anlasma karsisinda Hz. Muhammed’in danismanlarinin bolindtigiint ve
sesi en giiclii ve yiiksek ¢ikanin Hz. Omer oldugunu ve onun yalniz olmadi-
gim belirtmistir. Armstrong, Hz. Omer’in “Kendim gibi yiiz adam bulsam ayri-
lirdim ™9 sdztinti bizzat Hz. Muhammed'e soyledigine, bu sozlerin isyan ve

ayrilik kokan sozler olduguna vurgu yapmistir.450

[k bakista Miisliimanlarin aleyhine goriinen anlasma maddelerinin kri-
tiginde Rodinson’a gore Hz. Muhammed ve Ebt Bekir onsezileri ile ileriyi
gormiis, anlamsiz bir takim tavizler vererek istediklerini elde etmistir. An-
lasma ile Kureys, Muhammed’i buiytik bir giic olarak tanimistir. Mekkeliler,
Mislimanlarin Hac yapma haklarmi inkdr edememistir. Anlasma, Mu-
hammed’e kisa stirede biiytik bir rahatlik ve hereket imkani saglamustir.
Medine’ye karsi kurulmus ittifak dagilmistir.45! Hz. Muhammed, anlasmay1
kisa vadede cikarlarina uygun diistiigii icin onaylamistir. Oysa sartlar boyu-

448 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 96.

449 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, c. 2, s. 260.
450 Rodinson, Muhammed, s. 291; Armstrong, Hz.Muhammed, ss. 321-322; Hazleton, Ik Miisliiman,
s. 289.

451 Rodinson, Muhammed, ss. 292.
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na degismis, bu anlasma degerini ve faydasimi yitirmistir. Ebt Besir olay1 ve
sonrasinda meydana gelenler isin seyrini degistirmis, Mekkeliler zor du-
rumda kalmistir. Bu olaydan dolayr Mekkeliler, Muhammed'in anlasmay:
bozdugunu diistinmiis ve ondan intikam almak i¢in firsat kollamistir. Diger
yandan Mekkeliler gerek savaslarda gerek Hudeybiye’den sonra Hac ibadeti
yapilirken Miisltimanlarin hayatlarmdaki degisimi goérmiis, bu durum Mek-
ke'de Muhammed ve inananlara karsi direncin kaybolmasina ve takimilan
sert tutumun degismesine neden olmustur. Rodinson bu degisimi, "... Miis-
liimanlar arasindaki baghlik ve disiplin Mekkelileri alabildigine etkilemisti. Mu-
hammed'in taraftarlar giicliiydii ve Peygamber onlara rahat yasama sartlar sagla-
yabilmis hemen hepsini iyi bir yasama kavusturmustu. Bu giic, ezilemedigine gore
ona katilip bu yeni hayatin dogru olanaklarindan yararlanmakta sayisiz fayda vards.
Gergekgi birer tiiccar olan Mekkeliler, zengin ya da yoksul hemen hepsi Medinelile-
rin yasam olanaklarina imreniyorlardy; ideolojik engelleri asmak artik zor degildi”52

ctimlesiyle ifade etmistir.

Hazleton’a gore Miislimanlar, antlasmadaki incelikleri gorememistir.
Ozellikle Mekkelilerin Muhammed'i esit sartlarda bir makamin bas1 olarak
tantyan ve kabilelerin serbest kalmasiyla Medine’ye karsi olusmus ittifakin
bozulmasini saglayan maddelerin farkina varamamistir. Anlasmanin tesiriy-
le inananlarin baghliklarini sorgulandigini goren Muhammed, akasya agaci-
nin altinda onlardan yeminlerini yenilemelerini istemistir. Aslinda bu ye-
minle miiminlerin sozleri, inanglari, sabirlar1 stnanmistir. Hudeybiye An-
lasmas1 zaman gectikce Hz. Muhammed acisindan ustaca yapilmis stratejik
bir hamle olarak goriilmiistiir. Eger savas bir aldatmaca ise bir yaniyla baris
da oyledir. Kendi adamlarin silahsizlandirmakla Hz. Muhammed, Mekkeli-
leri de etkinlikle silahsizlandirmus, onlar1 klasik bir sifir kazang oyununda
ara verilecek her tiirlti taciz kendisine yarayacak olsa bile ihtimalinin taviz

vermek olduguna inanmaya zorlamistir. Hz. Muhammed savasta elde ede-

452 Rodinson, Muhammed, ss. 296-298.
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medigini barisla elde etmistir. Silahsiz karsilasma sadece Mekke’yi onunla
uzlasmak zorunda birakmakla kalmamus, herkesin gozii 6niinde biittin Ara-
bistan'a kendisi ve yandaslarinin, atalarinin geleneklerine Mekkelilerden daha
sadik olduklarmi gostermesini saglamistir. Boylece Hz. Muhammed savas

kurallarmu alt tist ederek agikca zayifhgini gtice dontistiirmeyi basarmistir.45

Ridvan Biati'nin degisik rivayetler dile getirildigini belirten Armstrong’a
gore bazilar1 bu yeminle, Miisltiimanlarin oliinceye dek savasmaya yemin
ettiklerini soylemistir; ancak genel kabul Miisliimanlarin geriye dénmeyip
kacmayacaklarina dair yemin ettikleri seklindedir. Watt’a gore Vakidi, her
bir Miislimanm Hz. Muhammed'in elini tutarak onu izlemeye ve bu kriz
stiresince Hz. Muhammed'e kayitsiz sartsiz itaat edeceklerine yemin ettikle-
rini rivayet etmistir.#> Watt'in goriistinii paylasan Armstrong, Hz. Muham-
med'in vahiy alma asamasinda, derin ve muhtemelen sezgisel bir seviyede
sadece hos karsilanmayacag belli olan1 degil, ayn1 zamanda kendi takipgile-
ri arasinda bile isyana neden olabilecek bir eylemi gerceklestirmeyi diistin-
dugtinti ifade etmistir. Muhammed gordiigu riiya tizere inananlar1 Medi-
ne’den c¢ikartmis, diistindugt plan tasarladig sekilde gitmemistir. Muham-
med, anlasmay1 kabul ederken anlasmanin bir isyana sebebiyet verecegini
hissetmis, bu nedenle yemini tekrarlatmistir. Muhammed onsezilerini din-
lemistir. O, ne olursa olsun uzlasmay1 dustinmiistiir; ctinkii stire¢ kotiiye
gitmistir.4 Miusliimanlar anlasmadaki hikmeti anlayamamistir ve Muham-
med ¢ok ge¢cmeden hakliligini ispat etmistir. Bedevi kabilelerin serbest kal-
masiyla Muhammed onlarla anlasmis; savaslarda karizmasi cizilen Kureys
korkusunun kalkmasi Bedevileri Medine’ye yaklastirmis; Medine’ye alin-
mayan ve Miisltiman olan Mekkeliler Kureys'in bas belas1 olmustur. Madde-

ler zamanla Kureys'in aleyhine gelismis, kotti durum avantaja dontismiisttir.

453 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 289-290.
454 Watt, Hz. Muhammed Medine'de, ss. 75-76.
455 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 320.
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Muhammed anlasmanin sartlarmni zafere donustiirmeyi basarmistir.45
Armstrong, Islam’a ‘Cihad’ tizerinden yiiklenen Batililari, ikiyiizliiliikle ve
Hz. Muhammed'in baris ¢abalarmni ve teolojisini dikkate almamakla elestir-
mistir. Hz. Muhammed, Hristiyanlarin anlayamadigi ama aslinda farksiz
olan bir seyi, dini anlamda belli bir politika ve sosyal durumla bagdastirma-
ya calismistir. Ayetlerde, Hudeybiye'de aldig1 kararlar nedeniyle Muham-
med’in yenilmedigi, Allahin her seyi bildigi ve bir hikmetinin oldugu, ona
bir zafer miijdelendigi ifade edilmistir.4” Bedirde, Sevr Magarasinda yasani-
lanlar, Hudeybiye’de olanlar, Tanri'nin hem savasta hem barista kendisini
tarihsel olaylarda ifade etmesinin isaretleri olarak algilanmistir. Ona gore
Hudeybiye zaferi, ruhsal huzurla gercekten inanani ve inanmayani birbirin-
den ayirmistir. Muhammed’in, Hudeybiye’de 6ne c¢ikan uzlasmaci yond,

insanlarin yeni dini kabullenmelerinde savastan daha etkili olmustur.45

Hudeybiye Anlasmasi’nin siyasi agidan oldugu kadar soyal acidan da
bir zafer oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kisa stireli baris ortami, miisrik-
lerin inanglar1 ve gelenekleri {izerinde duistinmelerine, bunlar1 sorgulamala-
rina neden olmustur. Asabiyet ruhu devam etse bile bireysel diistince, miis-
rigin yasaminda 6n plana ge¢mistir. Yasananlar stireci hizlandirmistir. Miis-
limanlarin gecirdigi maddi ve manevi degisimi goren Mekkeliler, hayat
standartlarini kiyaslamislardir. Baslangigta yok sayilmis inang, simdi kabule
hazirdir ve degisimin varligi, onlar: etkilemeyi basarmistir. Bununla birlikte
miisrikler, hicretle meydana gelen ayriligin, savaslarla olusan nefretin ve
acillarin artik bir son bulmasmi beklemektedir. Inananlar, Muhammed’le
daha giiclti ve mutludur, ekonomik alanda gekilen sikintilar bitmis, refah
seviyesi yiikselmistir. Kureys ise ilerleyen siiregte hep gerilemis, anlamsiz

bir inatlasmay1 ve inangsizlig1 se¢mistir, kabile mantig1 ¢okmusttir; ¢linki

456 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 331-332.
457 el-Fetih 48/1-3.
458 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 326-330.
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puta tapicilik ve ananeler, basar1 ve refah getirmemis aksine toplumu yoz-
lastirmis, zihinleri ve bedenleri kolelestirmistir. Degisime direnmek miim-
kiin degildir; ctikii zihinsel degisim iyiden iyiye hissedilir olmustur. Bu de-
gisimi, sonradan, Muhammed ve inananlara kars: siddetli tepkinin uzlasma-
c1 bir tepkiye doniismesinde gormek miimkiindiir. Mekke siyaseti yumusa-
mustir. Bunda, Medine'nin giictiniin etkisi yaninda, mitisrigin bireysel degi-
simini goren ve sitirdirilebilir bir diismanligm artitk miimkiin olmadigini
anlayan Ebt Siifyan gibi liderlerin de etkisi biiytiiktiir. Aslinda Rodinson"un

dedigi gibi miisrikler, takip ettikleri ideolojinin degersizligini anlamistir.
13. Mekke'nin Fethi

Hudeybiye anlasmasi Kureys’e kazang yerine zarar getirmistir. Anlasma
yaparken lehlerine gortinen maddelerin aleyhlerine donecegini kimse hesap
etmemis olmalidir. Gercekten Hz. Muhammed, Miisliimanlarin zararina gibi
goriinen bu anlasmay1 imza ederken ileriyi gormis, peygamberligi yaninda
bir lider oldugunu da ispatlamistir. Anlasma sonrasinda, Musliimanlar giic-
lenirken Kureys kan kaybetmistir. Bu ytizden Kureys, bir sekilde anlasmay1
bozmanin arayisina girmistir. Mekke'nin fethine giden stireci Ibn Hisam
Ozetle su sekilde nakletmistir: “Kureys’in miittefiki Beni Bekr kabilesi Mekke nin
gizli ve dolayli destegini alarak diismani oldugu Beni Huzaa kabilesine bir gece bas-
kin yapmis ve Huzaalhlardan bazilarim oldiirmiistiir.*>® Huzaa kabilesi, miittefiki
oldugu Medine’den yardim talep edince Hz. Muhammed, baskim yapan ve Mek-
ke'ye siginan Bekr kabilesinin adamlarint Kureys'ten istemistir. Kureys bu istegi
reddedince Hz. Muhammed, miittefiklerini korumak icin silaha basvurmustur.
Mekke’nin lideri Ebii Siifyan, durumu kurtarmak igin uzlagma gayesiyle Medine ye
hareket etmistir. Ebii Siifyan'in uzlagma cabast bir sonu¢ vermemis ve Hz. Mu-
hammed savas hazirliklarina baslamis, hazirliklar tamamlaninca Mekke iizerine

ylirtimiistiir.” 40 Fetih hazirliklar1 konusunda Muhammed Hamidullah, miis-

459 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 43.
460 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, ss. 50-51.
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riklerin askeri hareketten haberdar olmasini engellemek amaciyla Peygam-
ber’in bir takim tedbirler aldigini sdylemektedir. Hz. Muhammed’in biitiin
Miisliiman kabilelerin Medine'de toplanmasini istemesi, Islam ordusuna yol
boyunca zikzaklar cizdirilerek degisik giizergahlarin takip edilmesi ve bu
yolla hedefin gizli ve belirsiz tutulmaya calisiimas: bu konuda alinmis 6n-
lemlerden sadece bir kacidir. Bu ve benzeri tedbirler Islam ordusunun hakiki
gliciint gizlemek, Kureys'in hazirlik yapmasimna firsat vermemek ve tahmin
edemedigi bir kuvvetle kars1 karsiya birakarak kars1 koymasini ve dolayisty-
la kan doktilmesini engellemek igin alinmistir.#6! Yaklasik olarak 10.000 kisi-
lik bir ordu ile yola ¢ikan Hz. Muhammed, Mekke yakinlarinda konaklayin-
ca Kureys bu seferden haberdar olmustur. Peygamber konakladig1 bu yerde
her askerin ates yakmasin1 emretmis, Mekkelilerin giictinti kiracak bir go-
rinttiniin ortaya ¢ikmasini istemistir.#2 Durumdan ancak Islam ordusunun
Mekke'ye yaklastig1 sirada haberdar olan ve Islam ordusunun biyiikligii
karsisinda panige kapilan Kureysliler, Ebt Stifyan ile Hakim b. Hizam',
hem denetci hem de elci olarak olup bitenleri 6grenmek tizere gorevlendir-
mistir. Bilahare Budeyl b. Verka b. Abdiluzza el-Huzai'nin de katildig1 bu
ticlti heyet, yolda Islam ordusu devriyesi tarafindan yakalanmustir. Ebt Siif-
yan baskanliginda Hz. Peygamber’in karargahina gotiirtilen bu elgiler
[slam’1 kabul etmistir.#> Hz. Peygamber Eba Siifyan 'm Islam ordusunun
gecisini seyrettikten sonra Mekke'ye donmesini emretmistir. Bu durum kar-
sisinda Mekke halki Islam ordusuna karsi konulamayacagma anlamistir.
Ebt Stifyan'n Kabe'nin avlusunda Mekkelilere kendisinin Islamiyet’i kabul
ettigini ve teslim olmaktan baska carelerinin kalmadigini sdylemesi, Mescid-
i Haram’a veya kendi evine sigimnmalarini tavsiye etmesi,** bir bakima Mek-

ke'nin teslimi anlamima gelmektedir. Peygamber'in amcasi Hz. Abbas da

461 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, ss. 159-177.
462 Vakudi, Kitabii’l-Megazi, c. 3, s. 49.

463 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 57.

464 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisim, c. 4, s. 64.
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Mekkelilere ayn1 sozleri tekrarlayinca miisrikler Mescid-i Haram'in igerisine
ve evlerine dagilmustir. Ertesi giin Islam ordusu, Hz. Muhammed’in planla-
digr sekilde dort koldan Mekke'ye girmistir. Sonugta Mekke, biiytik bir dire-
nigle karsilasilmadan 11 Ocak 630 tarihinde fethedilmistir.4> Mekke'ye gir-
dikten sonra Hz. Peygamber, Mescid-i Haram’a giderek Kabe ve gevresini
putlardan ve sirk alametlerinden temizletmistir.*¢ Daha sonrasinda Mekke-
lilere hitap etmis ve onlar1 affetmis ve serbest birakmistir. Ardindan insan-
lar gruplar halinde Hz. Peygamber'e gelmis, biat etmis ve Miisliman ol-

mustur.46”

Medine’ye giden Ebt Stifyan’in uzlasi arayisini yazarlar, su sekilde de-
gerlendirmistir. Hazleton’ gore Ibn Ishak ve Taberi, Hz. Muhammed'in Eba
Siifyan’a ne cevap verdigine dair bir bilgiden s6z etmemistir. Her ikisine
gore Hz. Muhammed Ebt Stifyadn’a cevap bile vermemistir. Bu davranis:
gayri siyasi sayllmasa da hayli ihtimal dis1 goren Hazleton'un tezi; Mek-
ke'nin fethine giden asamanin 629 yilinda ‘Kaza Umresi’ sirasinda sehirde tic
gin kalan Hz. Muhammed’in Ebt Siifyan’la gizlice bulusmasi ile basladig:
yoniindedir. Ona gore Muhammed, Mekke'de kaldig1 ti¢ gitinliik stirede
onemli bir kisi ile daha gortismiisttiir ve bu kisi Ebti Stifyan’dir. Peygam-
ber’in Medine'de Ummii Habibe ile evlenmesini buna delil olarak sunmus-
tur. Ebt Stifyan barisin devamu icin Medine'ye geldiginde, Hz. Muham-
med'in ondan yiiz cevirdigi ve konusmadig1 sdyleminin aksine, bu ikili ses-
siz sedasiz gizlice Mekke'nin durumunu ve gelecegini konusmustur. Hazle-
ton bu gortismeyi, “Buradaki tek bilinmez o sonun ne zaman ve nasil gelecegi idi
ve Ebil Siifyan ile Hz. Muhammed'in sessiz ve gizlice miizakere ettikleri konu iste
buydu... Temel olarak Mekke'nin teslimiyet senaryosunu kaleme almuiglard:"468

seklinde agiklamustir. Hazleton’a gore daha sonra yasanacaklar énceden ka-

465 Tbn Sa'd, et-Tabakitii’l Kebir, 11, 135.

466 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisim, c. 4, s. 59.
467 [bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 73.
468 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 294.
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rarlastirilmis olmalidir. Kusatma esnasinda Ebt Stifyan 'mn Mekke'den ¢ikip
herkesin tanidig1 beyaz bir atin tizerinde Muhammed’in korumas: altinda
oldugunu gosterir sekilde Medine ordusunun kamp kurdugu yere getiril-
mesi, hicbir miiminin onu 6diirmeye tesebbiis etmemesi, bu gortismenin Hz.
Muhammed ile Ebai Siifyan arasinda énceden tasarlanmis ve kararlastirilmis

bir bulusma oldugunu gostermektedir.46

Rodinson’a gore uzlasma i¢in Medine’ye gelen Ebt Siifyan’in, kizindan
ve damadi Hz. Muhammed'den ytiz bulamadigmi ve Medine'de soguk kar-
silandigini aktaran kaynaklar, Ebt Siifyan soyuna diisman olan kaynaklar-
dir. Bu kaynaklarda anlatilanlar taraflidir ve bu kaynaklarm aksine olaylarin
sonraki gelismelerinden ¢ikan sonuca bakildiginda, Ebt Siifyan ve Hz. Mu-
hammed arasinda bir anlasma havasmin dogdugu, bazi noktalar disinda

genellikle uzlasmaya varildig: anlasiimaktadir.470

Armstrong’a gore Eba Stifyan’in baris gortismelerini dile getiren cesitli
rivayetler s6z konusudur ve hikayeye gore Ebt Sufyan, Hz. Muhammed
tizerindeki etkisini kullanmast igin kiz1 Ummii Habibe'yi ziyaret etmis ama
kizi, babasindan ytiiz ¢evirirmistir. Armstrong, rivayeti ihtimal dis1 gormiis-
tir; ¢linkti Hz. Muhammed bu tiir sayg: gosterilerinden hoslanmayan biri-
dir. Eba Siifyan’mn, Peygamber ile goriismesi ardindan Eba Bekir, Omer,
Osman ve Ali’den yardim istedigi rivayete Armstrong, stiphe ile yaklasmak-
tadir; cuinkti hikaye, Ebt Sufyan’i Islam dininin ilk doért halifesiyle sirasiyla
gortistirmektedir. Bu nedenle hikdye sonradan oldugu distintilen sekliyle
tasarlanmustir. Bununla birlikte EbGi Stifyan bu donemde ¢ok 6nemli bir rol
oynamustir. O, Islam’1 kabul etmemekle birlikte Muhammed’in son zaferinin
kacmilmaz oldugunu gormiis, en iyi sartlarda Kureys'in alabileceklerinin
pazarligimi yapmistir. Yine hikayeye gore Hz. Ali, Ebt Sitifyan’a dogrudan

Hz. Muhammed’e danismasini onermektedir. Eger Ebti Stifyan teslim olmak

469 Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 298.
470 Rodinson, Muhammed, s. 298.
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isteyen ttiim Mekkelilerin koruyucusu olarak Muhammed’i onurlandirirsa,
Miisliimanlarin sehri fethetmesi durumunda Mekkeliler hayatlarini kurtara-
bilecektir; ctinkti dogrudan Hz. Muhammed’e degil, kendi adamlarindan
birine boyun egeceklerdir. Aslinda Ali bu sozlerle Ebt Siifyan’a teslim sart-
larmi 6nermistir. Ebi Stifyan, durumu degerlendirecegini belirterek oradan
ayrilmistir.47! Ozetle Armstrong, Hz. Muhammed ve Eba Siifyan arasinda,
Medine’de, Mekke'nin fethi 6ncesi sehrin teslim sartlarinin konusuldugunu
ileri stiren tezlere katilmamaktadir. Elbette kaybedecegini bilen Ebt Stuifyan
pazarliga girismistir ama bu pazarligin kaynaklarda Hz. Muhammed’in or-
dusuyla Mekke’yi kusattig1 ve sehre girmeye hazirlandig: giiniin gecesinde

gerceklestigi aktarilmaktadir.

Fethin sonuglarmi degerlendiren yazarlarin gortisleri su sekildedir: Ro-
dinson, Mekke'nin fethinden sonra Muhammed’in genel af ilan etmesini,
diinya olgeginde tim insanhga ilan edilen ve sonradan geleceklere 6rnek
teskil eden onurlu ve 6nemli bir davranis olarak nitelemistir. Bu davranisla
Muhammed, olaylarin akisini zorlamadan [slam dininin benimsenmesini
saglamis ve Islam’1 kitlelere sevimli gosterecek sartlar1 onceden hazirlamak
akilliigimni gostermistir.42 Mekke'nin fethi, Islam tarihi acisindan ve fethin
dogurdugu sonuclar yoniinden onemlidir. Fetih’le Peygamber'in o giine
kadar yapmis oldugu tiim eylemleri taglanmistir. Taif ve Hevazin belasmin
defedilmesi ile Arabistan'da, Islam devletinin birlikteligi ve diizeni saglan-
mustir. Bu fetih, ileride biiyiik Islam Imparatorlugu'nun atacag1 diger fetihle-
rin de habercisi olmustur. Putlar yere serilmis, Allah'm diismanlar: yenilmis-

tir.473

Armstrong’a gore ‘fetih’ kelimesi aslinda “acilis” anlamima gelmektedir ve

sehrin ele gecirilisi ile Islam icin, yeni bir kap1 acildigini ifade etmek igin

471 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 352-353.
472 Rodinson, Muhammed, s. 301.
473 Rodinson, Muhammed, s. 304.
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kullanilmustir. Fetih’le Hz. Muhammed, peygamberlik iddiasin1 dogrulamis-
tir; ama en onemlisi bu fethin kan dokiilmeden gerceklesmesi onun bariscil
politikasinin sonucudur. Mekke'nin Fethi'nden sonra girisilen seferler fethi
bir ileri noktaya tasimis, o zamana kadar yapilmamis olan1 gerceklestirmis,
Araplar1 bir inang ve ideal etrafinda birlestirmistir. Bu enerjiyi, Islam'in yer-
yliziinde yayilmasi iilkiistine yonlendirmeyi basaran Hz. Muhammed, islam

barisini saglamay1 basarmistir.47

Delcambre ise Mekke'nin Fethi'ni, dini ve siyasi bir zafer olarak tanim-
lamistir. Hz. Muhammed artik tek soylulugun dindarlik soylulu-
gu oldugunu tiim diinyaya ilan etmistir. Kureysliler, Misliman olarak

Arap ve Islam soylulugunu birlestirmistir.+75

Hazleton’a gelince Mekkenin Fethi yeni bir baslangic, aydinlanma cag-
nin safagidir. Kureysin cahiliye karanligindan kurtulmasidir. Fetih kelimesi,
Kur’an’da sonralar1 zafer ile ayn1 anlamda kullanilsa bile Hz. Muhammed,
acikca bunun boyle olmadigimi diistinmektedir. Muhammed igin fetih, as-
linda Mekke'nin acilmasidir. Bu, hem sozciik anlami ile hem de simgesel bir
acilimdir. Kapali kapilar insanlar1 nasil ayiriyorsa, icerdekileri disaridan
kapatiyorsa, acik kapilar da bir davettir ve iceriyle disariy1 birlestirmenin
bir vasitasidir. Benzer sekilde Hz. Muhammed bir devrin kapilarini kapat-
mis yenisini agmistir. Mekke ile Medine'yi cografi konumun 6tesinde bir bag
ile birlestirmistir. Ona gore Hz. Muhammed’in genel af ilan ettiginde, Mek-
kelilere soyledigi sozctik ‘et-Tulakd’, ‘azledilmisler” anlamina gelmektedir. Bu
sozciikle Mekkelilerin affedilerek serbest birakildigi, cahiliye baglarmdan
kurtulduklar1 ve 6zgtir kaldiklar: anlasilmalidir. Bu nedenle Mekkeliler esir
muamelesi gormemistir. Onlar, yalmizca fiziksel anlamda baglandiklar

prangalardan ve baglardan degil, karanlik gecmisin baglarindan da kurtul-

474 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 360.
475 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 98-99.
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muslardir. Sonug itibariyle fetih, bir 6zgiirlestirmedir, bariscil bicimde elde

edilmis ve karsilanmis bir devrimdir.476
14. Hz. Muhammed’in Vefit: ve Halef Sorunu
14. 1. Hz. Muhammed'in Vefati

Miisliiman alimlere goére Hz. Muhammed, Veda Hutbesi'nde verdigi
mesajlarla vefat zamaninin yaklastigmi ima etmistir. islam dininin tamama
erdirildiginin ayetle bildirilmesi ve din olarak Islam’in segilmesi, Veda Hut-
besi'nde evrensel degerlerin hatirlatilmasi, o sene farkli olarak Ramazan
ayinda mukabelenin Peygamber ve Cebrail arasinda iki defa yapilmasi vb.
isaretler Peygamber’in vefatiin yaklastiginin habercisi olarak gortilmiistiir.
Ibn Hisam, Veda Haccr'ndan sonra Medine’'ye donen Hz. Muhammed’in bir
stire sonra hastalandigini ve siddetli bir bas agrisina yakalandigini aktarmis-
tir. Rivayete gore Peygamber, hastaligina ragmen cemaate namaz kildirma-
ya ve nasihat etmeye devam etmistir. Rahatsizlig1 artinca, istegi {izere esi
Aise’nin odasina taginmistir. Herkes hastaligmin gegici oldugunu diistimiis
ama yanilmistir. Hastalig ilerleyen Hz. Peygamber namaz kildiramayacak
hale gelince, Ebt Bekir cemaate namaz kildirmistir. Vefat ettigi giin, bir ara
namaz esnasinda cemaatine ugrayan Peygamber’i goren sahabeler onun
iyilestigini sanarak sevinmis; ancak 6gleden sonra Hz. Aise’nin odasinda
durum degismistir. Abdurrahman b. Avf onu ziyarete geldiginde Hz. Mu-
hammed onun elindeki misvaki gormiis ve kullanmak istemis, Aise misvaki
yumusatmis ve ona vermistir. Hz. Muhammed misvakla temizligini tamam-
ladiktan sonra Aise’nin kucaginda uzanmis bir halde iken agirlasms ve bi-
lincini kaybetmis, ardindan vefat etmistir.4”7 Hz. Muhammed, 8 Haziran 632
tarihinde Pazartesi glinti 6gleden sonra vefat etmistir. Peygamber’in vefati

ardindan toplumda kargasa, panik, saskinlik ve tiztintliniin birbirine karisti-

476 Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 300.
477 bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, ss. 402, 406, 410.
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g1 bir hava hakim olmustur. Basta Hz. Omer dahil insanlar, olayin énemi
karsisinda ne yapacaklarmi bilememistir. Peygamber’in 6liimii gercegi kar-
sisinda Ebt Bekir insanlar1 yatistirdiktan hemen sonra minbere ¢ikmis, Al-
lah'a hamd, Peygamber'e salat ile baslayan konusmasimin sonunda, "Ey in-
sanlar Allah’a kulluk eden varsa bilsin ki Muhammed, muhakkak olmiistiir. Allah'a
tapanlara gelince Allah birdir ve ebediyen bakidir” demis ve hitabini, “Muhammed,
ancak bir peygamberdir. Ondan dnce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o oliir
ya da oldiiriiliirse, siz gerisin geriye eski dininize mi doneceksiniz? Kim dyle geri
donerse, hicbir sekilde Allah’a zarar vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri
miikdfatlandirir”78 ayetlerini okuyarak bitirmistir.#” Boylece herkes Peygam-

ber’in vefatin1 kabullenmistir.

Hastalig1 hakkinda o dénem zattirreeden siiphelenildigini ifade eden
Rodinson’a gore Hz. Muhammed’in, Allah’in kendisini insani bir hastaliga
yakalatmayacagina dair sozii, baska bir nedenin daha olabilecegini goster-
mektedir. Ona gore bu neden, Hayber'de zehirlenmek istenilmesidir. Bu
suikast saglik agisindan bir hasar birakmis olmal1 ki simdi vefat stirecinde
etkisini gostermektedir.*5® Rivayete gore Hayber'in fethinden hemen sonra
Hz. Muhammed Hayber'de iken oldiiriilen Yahudi reislerinden Selam b.
Miskem'in karis1 Zeyneb binti Haris, zehir karistirdig1 bir kuzu gevirmesi ile
ona suikast diizenlemistir. Peygamber agzina aldig: ilk lokmay1 derhal ¢1-
karmis ve yemegin zehirli oldugunu bildirmistir. Hz Peygamber, vefatina
sebep olan hastalig1 sirasinda soyle buyurmustur: "Ey Aise! Hayber'de yedi-
gim o zehirli yemegin acisim devamli hissedip durdum. Iste simdi o zehirden dolay

kalp damarimin koptugunu hissediyorum."#! Bu hadis nedeniyle Miisliimanlar,

478 el-Al-i Imran 3/144.

479 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisdm, c. 4, ss. 411-412.
480 Rodinson, Muhammed, s. 327.

481 Buhari, el-Megizi, 64/85.
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Hz. Muhammed'in serefi ile birlikte sehit olarak vefat ettigini kabul eylemis-

lerdir.482

Hazleton’a gore Hz. Muhammed'in hastalig1 herhangi bir bas agris1 de-
gildir, 6ltiimctl bir hastaliktir. Belirtilerine bakilirsa on gitin kadar stirmiis
‘bakteriyel menenjit’ vakasidir. Nasil yakalandigmi tam olarak bilmenin
imkan1 yoktur. Bazi sahabeler Mekke’ye dondiikten sonra onun gece yaptig:
mezar ziyaretlerinde, hastaliga yakalandigindan stiphelenmektedir. Bu ziya-
retlere sahitlik eden sahabeler, O'nun, “Huzur icinde olun ey mezarliklarin in-
sanlart!” diyerek oliilerle konustugunu ve “Allah hizmetkdrlarindan birini daha
cagirdr ve yakinda o ¢agriya itaat edecek”#%3 diye onlara katilmaya s6z verdigini
soylemektedir. Hazleton, hastaligin1 yorucu liderlik ¢alismalar1 sonucunda
bedeninin gii¢stiz diismesine veya Uhud'da basma aldig1 darbe sonucunda
zamanla kilcal damarlardaki bakterilerin gatlaklardan omuriligine ve beyni-

ne sigramasina baglamaktadir.45

Hz. Muhammed’in Sliimiinden sonra ¢énemli ve bir an 6énce ¢oziilmesi
gereken halef meselesi ortaya ¢ikmistir. Rodinson, bir baskan secilmedigi
takdirde olusacak kargasay: tasvir etmis, biiytik miicadeleler sonucu kurul-
mus diizenin ve barisin kaybedilip tekrar eski diizene donme tehlikesinin
mevcudiyetine dikkat cekmistir.#85 Armstrong’a gore bu durum, inananlar
acisindan ve kurulan yeni diizen i¢in buiyiik bir krizdir; ¢tinkii bu yeni sis-
tem, dini, sosyal, siyasi ve ekonomik alanda onu devam ettirecek biri olmaz-
sa yok olma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Yonetici segmek, kabile sistemin-
den bir devlet modeline yeni gecis yapan bir toplum i¢in hayati nitelikte
elzem bir karardir.#6 Delacambre’ye gére bu sorun Islam’in yakin gelecegi-
nin sorunudur. Coziilmedigi takdirde Tevhid inanci, halife yoklugu nede-

482 [bn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 3, s. 352; Ibn Sa'd, et-Tabakdti’l Kebir, II, 202-203.
483 fbn Hisam, Stret-i [bni Hisim, c. 4, s. 394.

484 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 333.

485 Rodinson, Muhammed, s. 331.

486 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 378.
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niyle yok olacaktir. Ne var ki Miisliimanlar ortak akil ve sagduyu ile bu so-

runun iistesinden gelmeyi basarmistir.457
14. 2. Halef Sorunu

Sozliikte birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini
almak vb. anlamlara gelen hilafet kelimesi, terim anlam olarak Islam devlet-
lerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet bagskanligi kurumunu ifade eder.
Halife, bir kimsenin yerine gecen onu temsil eden kimse demektir ve devlet
bagkani icin kullanilir.488 Halifelik tinvani, ilk olarak Hz. Ebti Bekir'e veril-
mistir. Sonra sirastyla Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali halifelik makamlarina
gecmistir. Peygamber’den sonra Miisliimanlara kimin baskanlik edecegi
sorununa halef sorunu denmistir. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan
Ensar, Beni Saide golgeliginde toplanmis, halife secmek i¢in bir araya gel-
mistir. Toplantidan haberdar olan Ebt Bekir ve Omer, yanlarinda Ubeyde b.
Cerrah oldugu halde toplantiya yetisip katilmistir. Muhacirlerin toplantiya
sonradan katilmalari, onlarin bu toplantidan haberleri olmadigmi goster-
mektedir ve Ensar tarafindan istenmis bir 6zel davetle gerceklesmis oldugu
izlenimi vermektedir. Ayrica toplantida Hz. Omer’in iginden ne konusaca-
g planin1 yapmasi, Muhacirlerin toplantiya hazirliksiz katildiklarina isa-
ret etmektedir. Toplantida her iki taraf kendi gerekcelerini sunmus, itiraz-
lar ve hararetli tartismalar birbirini izlemis, bir ara Ensar, Muhacirlere "Bir
bagkan sizden bir bagkan bizden olsun" diyerek es baskanlik nermis, Ebi Bekir
Araplarin genelinin kendilerinden olmayana itaat etmeyecegini belirttikten
sonra, halifenin kendilerinden birisi olmasi gerektigini soylemistir. Neticede
tizerinde uzlasilan Ebt Bekir'e biat edilmesiyle o, ilk halife olmustur. Bu
sorun o an icin ¢oziilmiis olsa bile Islam tarihinde iizerinde en cok yazilip

¢izilen alanlardan biri olmaya devam etmistir.

487 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, ss. 113-114.
488 Avci, Casim, "Hilafet", DIA, Istanbul, 1998, XVII, 539.
489 Oz, Saban, Sid ve Tarih, -Makaleler-, Arastirma Yay., Ankara, 2013, ss. 68-69.

= PN &



— Soner Akpmnar —

Hz. Muhammed’in 6lmeden 6nce bir halef belirleyip belirlemedigi ko-
nusu, giintimiize kadar tartisilan bir konudur. Hazleton bu konuda ilk do-
nem kaynaklarinda bahsedilen, hastaliginin ilerledigini goren Hz. Muham-
med’in kendisinden sonra inananlarin yanlis yola diistip hata etmemeleri
icin bir seyler yazdirmak niyetiyle yazi malzemesi istedigi rivayeti dikkat
¢ekmistir ve ona gore kimse Muhammed’in bu istegini umursamamaistir.4%
Rodinson’a gore Muhammed’in bu istegi, yaninda hazir bulunanlar1 sasirt-
mistir. Muhammed'in agir hastalif1 nedeniyle yazacagi sey hususunda, su-
ursuz ve sagliksiz bir karar vereceginden veya onun yasananlar: yalanlama-
sindan korktuklari i¢in etrafindakiler, yazmasi icin istenilenleri getirmekten
imtina etmis ve bu hususta aralarinda tartisma yasanmustir. Tartismalar sid-
detlenince Peygamber bu isteginden vazgecmis, ¢ikmalarimi isaret etmis-
tir.#1 Rodinson’un bu rivayetten Muhammed’in kendisini yalanlayacag ve
sahabenin bundan korkmas: diistincesi, s1g ama bir o kadar tehlikeli bir yo-
rumdur. Ciinkii bu mantik o dénem inananlarinin Muhammed'in peygam-
berligi ve vahiyler konusunda stiphe duyduklarini dolayli yoldan ima et-

mektir.

Hazleton’a gore Hz. Muhammed bir halef belirlemedigi gibi bir vasiyet
de birakmamustir. Halef meselesi asirlar boyunca Islam'in bir problemi ol-
mustur. Islam diinyasina gore Hz. Muhammed bu konuda ne yaptigini bilen
ve Islam'in gelecegine dair diisiincesinde derin bilgileri olan biridir. Lakin
ortada acik ve tartismasiz bir halef atamasi bulunmadig igin hig kimse stip-
heye mahal birakmayacak bir bicimde bunu kanitlayamamaistir. Stinni aka-
demisyenler, Hz. Muhammed'in sahabesinin iyi niyetine giivendigi ve inan-
dig1 icin onlar arasinda bir secim yapmadigini, karar1 onlara biraktigini iddia

etmistir. Bu nedenle Siinniler, Hz. Muhammed’'in “Benim cemaatim (iimme-

490 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 337.
491 Rodinson, Muhammed, ss. 328-329.
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tim) asla hatali karar da uzlasamaz”4? hadisini delil olarak kullanmistir. Hazle-
ton’a gore bu sdylem uzlasmanin kesin bir tasdiki gibi goriinse bile aksi tesir
meydana getirmistir. Cogunlukla ayni fikirde olmayanlarin hatal: oldugu ve
onlarin muhalefet etmesinin, timmetin gercek tiyeleri olmadigmin kanitt
manasina geldigi seklinde anlasilmistir. Siiler, Hz. Muhammed'in Ali'yi za-
ten halef sectigini ve bu segimi hastalig1 sirasinda odasinda yatarken tekrar-
ladigin1 ama vasiyetinin yerine getirilmedigini iddia etmistir. Anlatilana
gore hastaliginin dokuzuncu giintinde Hz. Peygamber, o anda camide na-
maz kilan Ali'yi ¢agiracak kadar giictinti topladig1 sirada rahatsiz edici bir
tartisma yasanmustir. Hikayeye gore orada bulunan hic¢ kimse Ali'yi cagir-
mamis ve hasta bir adamin soziinii dinlememistir. Hazleton’a gore Peygam-
ber’in kadinlarinin boyle davranmalarinin sebebini, pozisyonlarmi ve ¢ikar-
larin1 gozetmek olarak aciklamistir. Ona gore siyasette oldugu gibi ortak
cikarlar ile kisisel ¢ikarin tek ve ayni olduguna herkes inanmistir. Peygam-
ber’in isteginin geri cevrilmesi belki de onun halef belirlemesine yonelik bir
hamle olarak gortilebilirmis; ama onun bununla ne yapmay1 diistindug,

yorumlardan 6te gecmemis hep gizli kalmustir.43

Halef meselesinde Gadir-i Hm hitabesi, onemli bir yere sahiptir. Gadir-
i Him olaymin Veda Hacci'ndan sonra Mekke’den Medine’ye dontiste
meydana geldigi goriisti hakim olmakla birlikte zayif olan bazi rivayetlerde,
olayin Veda Hacc1 miinasebetiyle Mekke'ye gidiste meydana geldiginden
bahseden rivayetlerden de s6z edilmektedir.#* Rivayete gore, Hac icin Me-
dine'den ayrilmis olan Hz. Peygamber, hicri onuncu yilin Ramazan ayimnda,
Yemen'e gondermis oldugu Hz. Ali'nin Mekke'ye gelmesini istemistir. Hz.
Ali'nin, Yemen Seriyyesi'nde, ganimet mallarina dair bazi1 uygulamalar: as-

kerlerce elestirilmis ve Veda Hacci'mi ifa etmekte olan Hz. Peygamber'e

492 Tbn Mace, Fiten, 3950.

493 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 334-337.

494 Demircan, Adnan, Hz. Ali'nin Hildfet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay1, Beyan Yay., Istan-
bul, 1996, ss. 19-20.
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sikayet edilmistir. Bunun {tizerine Hz. Peygamber, Gadir-i Hum denilen
mevkide bir hitabede bulunmustur. Siyer ve Hadis kaynaklarina gore, Resu-
lullah bu hitabesinde; Hz. Ali'nin faziletini, eminligini/ gtivenilirligini, ada-
letini, kendisine olan yakinligini dile getirmis, boylece onun hakkindaki
stipheleri gidermistir.#> Hadis kaynaklari, Gadir-i Hum hadisesi vesilesiyle
stibut bulan su hadisin rivayetine 6zel 6nem vermistir: "Ben kimin mevlas
isem, Ali de onun mevlisidir. Allah'tm! O’na dost olana sen de dost ol, ona diisman

olana sen de diisman ol!"4%

Hazleton, bu hadisin Islam diinyasinda Siilerce halifeligin Ali ve soyuna
ait oldugunun delili olarak kullanildigmni belirtmistir. Stinniler bu hadisi,
haleflik delili saymamustir. Onlara gore Gadir-i Hum’'daki onurlandirma,
kesinlikle Ali'ye olan sevginin anlik bir gostergesidir ve kimse, Ali'nin Hz.
Muhammed'e yakinigindan veya onun katindaki degerinden siiphe etme-
mektedir. Ayrica Stinniler, soy yoluyla varisligin Allah 6niinde herkesin esit
oldugu Islam’in esaslarina aykiri oldugunu ifade etmistir. Hazleton’a gore
“mevla” kelimesinin diger bircok sdzciikte oldugu gibi, 7. ytizyilda o dénem
Arapgasinda genis anlamlar1 mevcuttur. Bu durumda, kelime kullanildig:
yere gore; lider, patron, arkadas, sirdas manasina da gelebilecegi icin konu
sonsuza dek tartismalidir. Ayrica Hz. Muhammed'in beyaninin ikinci bolii-
mi de pek belirli degildir. “Ey Allah'im! Onu sevenleri sev, ona diisman olanla-
ra da diigman ol.” Daha sonraki siyasi soylemlerde bu sézler yanlhs yonlendi-
rilmis, basit ve hayli degersizlestirilmis bir formiille “Diismanimin diismam
dostumdur” ifadesi haline indirgenmistir. Bu kelime, o devirde ittifak yap-
mak veya dostluk amaciyla kullanilan standart bir ctimledir. Bu sartlar al-
tinda Hz. Muhammed, agikca sadece Hz. Ali'yi bu serefe ve fazilete layik

gormustiir. Fakat Hz. Muhammed'in onu, halefi olarak belirleyip belirleme-

495 Koksal, Mustafa Asim, Isldm Tarihi, Samil Yay., c.17, Istanbul, 1987, s5.83-85; Sulul, Kasim, [Ik
Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Insan Yay., Istanbul, 2014, s. 1020.

4% Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b.Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk.
Abdullah Muhammed ed-Dervis, Darii’'l Fikr Nesri, 1991, II, 479.
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digi, diger bircok konu gibi kayittan ziyade bir inan¢ meselesi olarak kalma-

ya devam etmistir.+9

Armstrong, halef meselesine deginmemistir. O, dort halife donemi ve
sonrasinda iktidar miicadelesinin sebebinin, tamamen politik olduguna vur-
gu yapmistir. Ona gore Islam teolojisi, Hristiyan ve Musevi teolojisinde ol-
dugu gibi doktrineldir. Ayriliklar, bu iki dinde doktrinel catismalardan kay-
naklanmaktadir. Musevilik gibi Islam dini de inan¢ noktasinda benzer bir
teolojik ‘kifirlik” kavrami ortaya koymustur. En bicimlendirici ¢atismalarda
ve en onemli boltinmelerde politik farkliliklar etkili olmustur. Hz. Muham-
med igin ¢ok dnemli olan toplum biitiinltigu, Miisliman toplumunda temel
bir ayrim yasandiginda bozulmustur. Lakin Armstrong agisindan Islam top-
lumunun, Stinniler ve Siiler olmak tizere ayrismasi doktrinel olmay1p sadece
politik sebeplerden kaynaklanmaktadir ve her iki grup zamanla kendi din-

darlik anlayisini sistemlestirerek temellendirmistir.4%

Delcambre, Muhammed’in bir halef belirlemedigini ve bunun bir sorun
olarak kaldigini ifade etmistir. Bu sorun o an, Hz. Omer ve Hz. Ebti Bekir'in
basireti sayesinde Hz. Ebi Bekir’in halife segilmesiyle doldurulmustur, an-
cak halifelik her zaman Ali ve soyundan gelenler ile diger kesim arasinda bir
miicadeleye dontusmustiir.# Hilafet meselesi ¢oziimledikten sonra cenaze
islemleri bitirilmis, Hz. Muhammed vefat ettigi Aise’nin odasina defnedil-
mistir. Hazleton’a gore Hz. Peygamber’in gizlice defnedilmesi, halife segi-
lemeyen Ali'nin, Peygamber’in cenazesini gosterise doniistiirmek isteyen

Ebt Bekir’e kars1 bir misilleme olarak goriilmektedir.500

497 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 330-331.

498 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 379.

49 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 126.
500 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 344.
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— UCUNCU BOLUM —
HZ. MUHAMMED'IN SURET VE SIRETI



A. Hz. Muhammed'in Fiziki Ozellikleri

Hz. Muhammed’in (sav) bedeni giizelligini tasvir etmek i¢in en erken
[slam kaynaklarindan yola gikilarak Islam litaratiirtinde peygamberlik ala-
metlerini konu edinen Delaili'n-Niibtivve; onun iyi vasiflarini, bedeni ve
ruhu niteliklerini ele alan edebi eserler olan Semail tiirleri ortaya ¢ikmuistir.
Schimmel disinda diger yazarlar, Peygamber'in hayatmi tarihi diizlemde

degerlendirdiklerinden bu konunun ayrintilarina girmemislerdir.

Schimmel, Hz. Muhammed’in fiziki 6zelliklerinin, ice ve disa etkilerini,
sosyo-kiiltiirel alanda Miisliimanlar arasindaki yansimalarmi incelemistir.
Ona gore Hz. Muhammed'in bedeni giizelliginin tasvirlerini iceren bilgiler,
erken donem rivayetlerinde dagilmis vaziyette bulunmaktadir. Ciinkii Pey-
gamber hem karakter bakimimdan hem dis goriintis bakimimdan en giizel
varliktir ve onun icin anlatilmis her bilgi, onun hayatinin degisik zamanlari-
n1 kapsamaktadir. Onu tasvir eden herkes, basta sahabeler ve sonrakiler ol-
mak tizere onda gordiiklerini veya ona dair duyduklarini dile getirmistir.
Schimmel, Peygamber’in fiziki tasvirinde Tirmizi'nin Hz. Ali kanaliyla nak-
lettigi su rivayete yer vermistir: “Muhammed orta boyluydu, saglarim kivircik ne

tamamen diizdii. Sisman degildi, beyaz yuvarlak yiizii, genis siyah gozleri ve uzun
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kirpikleri vardi. Yiiriidiigiinde, yokustan inercesine yiirtirdii. Kiirek kemiklerinin
arasinda peygamberlik miihrii var idi. Ciisseli yiizii dolunay gecesindeki ay gibi
parlardi. Orta boydan daha uzun, fakat goze batacak uzunluktan daha kisaydi. Giir
kwriml saglara sahipti. Saglarimin orgiileri ikiye ayrilmist. Sacimin uzunlugu ku-
lak memesinin ardina kadar erismekteydi. Cildi cok parlakti. Hz. Muhammed genis
bir alina sahip idi ve kinismayan giizel, uzun kaslart vardi. Kaglarimn arasinda si-
nirlendiginde, belirginlesen bir damar bulunmaktaydi. Burnunun iist kism kavisli
idi. Sakallar1 sik, piiriizsiiz yanaklari, giiclii disleri vardi ve disleri seyrek idi. Gog-
siinde ince killar vardi. Boynu fildisi bir heykel gibiydi. Hz Muhammed 6l¢iilii idi.
Saglam kavrardi. Karm diizgiin, gogsii genis ve genis omuzlara sahipti”> Yasar
Kandemir, Hz. Muhammed’in semailine dair aktarilmis hadisler icinde Pey-
gamber’in ocaginda yetismis tivey oglu Hind b. Ebtit Héle tarafindan aktari-
lan benzer bir hadisin Islam ulemas: tarafindan muteber goriildiigiine dik-

kat cekmisgtir.502

Schimmel, Peygamberin fiziki ve dis giizelliginin Islam diinyasinda
astrlar boyunca bir tema olarak islendigini, halk arasinda dini kiilttirde yer
edindigini ifade etmistir. Ona gore Hz. Muhammed'in sakal-1 serif’inin de-
gerli bir mukaddes emanet haline gelmesi, peygamberlik miihrii, portresinin
resmedilmesi meselesi vb. ona ait olan ve disa yansiyan her ne varsa kiilttire
yansimis ogeler' olarak dikkati cekmektedir. Islam dini kutsal birini resmet-
meyi yasakladig1 icin Peygamber’in bir portresi yapilmamuistir. Fakat 1400'1u
yillarda onun fiziki gortntiisii bazi eski minyatiirlerde canlandirilmistir.
Daha sonra genellikle yiizii orttilmuistiir. Bu konuda Schimmel, basta veli
sahislarin resimleri olmak tizere canli varliklarin resimlerini yasak oldugu
bir dinde Peygamber’in resminin yapilmamasinin normal oldugunu belirt-

mistir. Ona gore ortagag Hristiyanlariin biisbiitiin yanls fikirlerinin kanit-

501 et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Semdil-i Serife, trc. ve serh.
Hiisamii’d-din en-Naksibendi, sadelestiren M. Sadik Aydin, Hilal Yay., Ankara, 1976, c. 1, ss.
18-19.

502 Kandemir, Yasar, "Muhammed”, DIA, Istanbul, 1997, XXX, 424.
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larindan biri, Islam’1 eski paganizmle karistirmis olmalar1 yaninda, siir ve
anlatilarda Hz. Muhammed'in altin heykel ve tasvirlerinden s6z etmis olma-
laridir. Bununla birlikte Tiirk, iran ve Hint geleneklerinde Hz. Muhamme-
din fiziki goriinttilerinin minyatiir ve resimde canlandirildig1 ¢rneklere ge-

nellikle rastlamak miimkiindiir.5%

Islam diinyasinda Muhammed'in bedeni ve ruhi &zelliklerinin betimle-
mesine yonelik ‘Hilye’ sanat1 dogmustur. Bu sanatin dogmasinda Hz. Pey-
gamber’in goriiniisi ile 6zelliklerinin tasviri etkili olmustur. Hilye sayesinde
kisinin biytik sevaplar kazanacagi, ginahlarindan 6te diinyada kurtulacags,
hastaliklardan etkilenmeyecegi umulmustur. Bu nedenlerle hilye yazilmaya
ve evlerin uygun bir yerine asilmaya devam edilmistir. Bundan amag Pey-
gamber’i 6vmek, onu en giizel sekilde tasvir etmek ve stinnetini yasatmaktir.
Schimmel, Peygamber’in hilyelerinin evlerde asilmasini, Katoliklerin ev sa-
kinlerine bereket sagladig1 inanciyla evlerinde Hz. Meryem'in resmini asma-
lartyla benzer gormiistiir. Peygamber’in fiziki ozellikleri, giyim kusamdan
her seye kadar sadece hadiscilerin ve sairlerin konu olarak kullandig1 tema-
lar olmamustir. Bunlar, Deléil ve Semail tiiriinde eser verenler tarafindan da
kullanilmistir.5% Peygamber’in sadece dis gortuntisti ve kisiligi degil, aym
zamanda giyim kusam vb. hayatmin somut yansimalar1 da hadis litaratii-
riinde ayrintili olarak tavsif edilmistir. Ornegin, Hz. Muhammed'in, beyaz
ya da yesil elbiseyi tercih etmesi; fakat her elbiseden sadece tek bir adede
sahip olmasi, onun ayak parmaklarmin arasina giren iki kayist bulunan bir
cesit nalin giymesi, bunlardan sadece bir kagidir. Miisliimanlar dogal olarak
Peygamber’in kendisine nasil baktig1 tarzina ¢zellikle kulak kabartmistir;
¢linkti Hz. Muhammed, hayatiyla miisltimanlar i¢in 6rnek gosterilmistir.
Ornegin sevgili esi Aise'nin rivayetine gore o, misvak kullanmadan uyu-

mamuistir. Bu ytizden misvak kullanilmas: Misliiman geleneginde 6nemli

503 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 70-73
504 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 74-77.
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bir rol oynamustir. Biitiin bu agiklamalar sonucu gortulmiistiir ki Peygam-
ber’in bedensel varligi ile ilgili s6z konusu kalintilara (gomlegi, sac1, takun-
yasl, ayak izi, vb.) gosterilen hiirmetin yani sira Miisliimanlar, Peygamber’in
kendi bedenine gosterdigi ilgiyi de titizlikle incelemistir. Peygamber’in mis-
vak kullanmasi 6rneginde oldugu gibi gibi bicimsel konularda bile onun
stinnetine bagli kalmak isteyen dindar nesiller icin elestirel olarak Peygam-
ber'in hakiki modelligi {izerinden uygun c¢6ziimleri bulmak bugiin hala

o6nemli olan sorunlardan birini teskil etmektedir.505

Hz. Muhammed'in hayatinda, sadece dini olanlar degil, dini olmayan ve
halk arasinda yasamis (6rfe dayall) bazi uygulamalar1 da rivayete konu ol-
mus, ornek alinarak Miisltimanlarin hayatina aksetmistir. Baz1 durumlarda
onun tibbi tedavi uygulamasi, (ttikturtguni birisini iyilestirmek icin kullan-
mas1)ornek olarak aktarilmistir. Fakat onun tibbi kararlarinin daima dogru
olmadig1 da vurgulanmistir. Hz. Muhammed'in tip alaninda daginik sozle-
rinden ve bazi uygulamalarindan, kismen de olsa uygulanan “Tibb1 Nebevi’
denilen Peygamber tibbmin gelistigi gortilmiistiir. Fakat ayn1 zamanda daha
¢ok teknik, bedeni hastaliklarla sinirlanmis Peygamber tibb1 bir yana, Mu-
hammed'in 6zellikle siirlerde goniillere sifa veren tabip yani “doktor” olarak
adlandirilmistir. Fakat unutulmamas: gereken diin oldugu gibi bugtinde
Peygamber’in yerelde ve anlik uygulamalarinin genellestirilip genellestiri-
lemeyecegi tizerinden tartismalarin devam etmesidir. Diger bir tartisma ala-
n1, Peygamber’in 6rfe dayal1 bazi eylemlerinin baglayici olup olmamasi tize-

rinden yiirtimiistiir.500

Armstrong ve Hazleton’a gore Hz. Muhammed yakisikli ve asalet sahi-
bidir ve bu 6zelligini atalarindan almistir.537 Her ikisi de Ibn Ishak’in bu ko-

505 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 83-87.

506 Saricam, Ibrahim, “Annemarie Schimmel C)rnegi”, Cagdas Oryantalistlerin Siyer’e Yaklasim,
ed. Adnan Demircan, Siyer Yay., Istanbul, 2014, ss. 310-312.

507 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 101, Hazleton, Ik Miisliiman, s. 13.
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nudaki su rivayetine yer vermistir: “Abdulmuttalib’in ogullari, Mekke’de yasa-
yan diger Arap erkeklerine gore daha cok goze batan, daha yakisikli ve daha soylu
erkekler olarak bilinmektedir. Onlarin burunlar: oylesine iridir ki uglar1 neredeyse
dudaklarina degmektedir.”>% Hazleton bu rivayetten yola ¢ikarak Hz. Mu-
hammed’i sahin burunlu ve giic sahibi biri olarak tasvir etmektedir. Armst-
rong, Hz. Muhammed’in toplumunda ‘el-Emin” adiyla gtivenilir biri olarak
tanindiga dikkat ¢ekmistir. Kaynaklarin anlattigina gore Muhammed; ya-
kisikli, guirbtiz, giiclii viicutlu ve orta boyludur. Saclar1 ve sakali giir, kivir-
cik ve biitiin kaynaklarda belirtildigi gibi son derece carpici ve aydinlik bir
ylizli vardir. Kesin tavirls, ytirekli bir genctir; ne yaparsa yapsin, tiim dikka-
tini yaptig1 ise verir ve viicudunun durusundan da bunu belli eder. Giysisi
dikenlere takilsa bile asla omzunun tizerinden bakmaz. Sonraki yillarda
onunla birlikte yiirtiyenler arkasinda rahatlikla gultistip sakalasabilir, asla
dontp onlara bakmayacagimni bilirler. Biriyle konusurken asla viicudunun
bir kismiyla degil, daima bitiintiyle doner ve yuz ytize konusur. Toka-
lastiginda asla elini karsisindakinden once ¢ekmez. Amcalar1 onun iyi bir
askeri egitim almasini saglamustir; bu ytizden becerikli bir okcu, yetkin bir

kilic adamu ve giicli bir giiresgidir.5

Delcambre, Peygamber’in fiziki 6zelligini tasvir etmek i¢in Tirmizi'nin
eserinde gecen hadise yer vermis; lakin yorum yapmamistir.510 Rodinson’a
gore Muhammed'in fiziki ve sahsiyeti hakkinda hayatmin ilk evresinde soy-
lenenlerin biiyiik ¢ogunlugu, tartisma konusudur; c¢tinkii Muhammed’in
kisiligi hakkinda gercege uygun tarifler hayatinin bu son devresine ait olan-

lardir.511

508 Tbni Sa'd, et-Tabakdtii’l Kebir, 1, 230-231.

509 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 107-108.

510 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 167.
511 Rodinson, Muhammed, s. 184.
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Hazleton ise ilk kaynaklarm Hz. Muhammed’i sinir bozucu derecede
muglak bir bicimde tanimladigina dikkat ¢cekmistir. Hazleton, rivayetlerde
onun fiziki 6zelligine dair anlatilanlar ile gercek olmasi gerekenler arasinda-
ki tezathg ortaya koymaya calismistir. Ona gore eger Muhammed'in fiziki
ozelliklerini anlatan kaynaklar dikkatli incelenirse gozden kagmus ayrintilar
ortaya ¢ikacak ve ve bu insanlara sagirtic1 gelecektir. Ornegin, art arda gece-
ler boyunca tek basina meditasyon yapan bir insanin elbette ¢okmiis ve za-
yiflamis, solgun ve yorgun olmasi gerekirken kaynaklarda “Yuwvarlak al ya-
naklar1 ve saglikly bir goriiniimii vardi”seklinde bir ctimleyle karsilasiimasi son
derece ilginctir. Yine Muhammed’in hep bir yere yetisecekmis gibi biraz 6ne
dogru egilerek yiirtimesi, karakteristik durusunu bir anlamda agiklayan ge-
nis goguslii ve tiknaz yapili olmasinin sonucudur. Hazleton, Muhammed’in
birine bakmak i¢in yalnizca basini degil tim viicuduyla donmesini, onun
boynunda tutukluk bulunmasmna dolayisiyla Muhammed'in fiziksel engelli
olduguna yorumlamustir. Ttim bunlar ona olan sevgi ve saygida, 6vme gay-
retlerinde asirihiga gidildigini gostermektedir. Bu gayretler sonucunda Mu-
hammed’in efsanelesmis kusursuz olagantistii bir varlik gibi gosterilmesi,
Peygamber’in beseri yoniintin dogal olandan farkhi algilanmasma neden
olmustur. Hayatinin basmakalip insan1 kendinden gecirici gizemli kutsal
gortuntiiler olarak tasarlanmasi bir insan olarak ona ulasilmay1 zorlastirmis-
tir. Neticede Muhammed, siradan bir Mekkeli, ticaretle ugrasan bir insan,
yani ‘sizden bizden biri” gibidir. Onu tek farkli kilan vahiyler almis olmasi-

dir.512
B. Ahlaki ve Kisilik Ozellikleri

Hz. Muhammed, hicbir zaman insantistii 6zelliklere sahip oldugunu id-
dia etmemis, bilakis her zaman insanlardan biri oldugunu hatirlatmistir.

Onun tek farkli yonti, bir peygamber olmasi dolayisiyla vahiy almasidir. Bu

512 Hazleton, [lk Miisliiman, s. 13.
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nedenle onun kendi insani yoniine vurgu yapmasi, takip edilebilirlik acisin-
dan hayatmi, yani stinnet’ini Miisltimanlar icin gegerli bir ilke haline getir-
mistir. Peygamber’e itaat, Islam dindarligmin gelismesinde etkili olmustur.
Kur’an, Peygamber’e itaat edilmesini istemistir. Ayette, “De ki sayet Allah’s
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasin. Allah
bagislayan ve merhamet edendir”5'3 buyrulmustur. Hz. Muhammed, “Beni takip
eden bendendir. Benim stinnetimi sevmeyen benden degildir”>14 soziiyle kendisine
uyulmasinm istemistir; ¢tinkti Hz. Muhammed Kur’an'in ifade ettigi gibi

“Usve-i Hasene” yani giizel 6rnektir.515

Hz. Muhammed’in hayatinin her alani, Musltimanlarin ilgisini cektigi
gibi, Batililarin da ilgisini cekmistir ve cekmeye de deva etmektedir. Giinii-
miizde onunla ilgili herhangi bir konu, ister olumlu ister olumsuz olsun bir
sekilde on plana c¢ikmakta, arastirmalara konu olmakta, konular tizerinde
yazilip ¢izilmekte ve degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu baslikta arastirma-
c1 yazarlarin, Hz. Muhammed’in ahlaki ve kisiligine dair yorumlari ele ali-

nacaktir.

Rodinson’a gore Hz. Muhammed, kisilik yoniinden 6lctilti ve dengeli,
bilge bir adam izlenimi uyandirmaktadir. Hayati boyunca bir karar verme-
den 6nce enine boyuna dusiinen, kamu ve 6zel islerini ustaca ytrtiten, ge-
rektiginde beklemeyi, yeri geldiginde cekilmesini bilen ve projelerinin basa-
riya ulasmasi i¢in zamaninda risk almay1 beceren birisidir. O, dogustan ol-
mayan ama sonradan edinilmis bir cesarete sahip essiz bir diplomattir. Olay-
lar1 her zaman mantikli bir bicimde acik ve ileriyi gorerek yargilayan, fakat
bu dis gortintisiin ardinda sinirli, tutkulu, endiseli ve sabirsiz, 6zlemlerle
dolu bir mizacin yattig1 bir kisiliktir. Bu mizacinin altinda yatan bazi neden-

ler, zaman zaman tamamu ile onu sinir krizlerine stirtiklemektedir. Peygam-

513 el-Ali Imran 3/31.
514 Buhart Nikah, 1; Miislim, Nikih, 5.
515 el-Ahzab 33/21.
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ber’in mizacmin altinda yatan nedenler sunlardir: Birincisi; Muhammed
zengindir, mutludur; fakat doyumsuz bir kisilige sahiptir. O, kendi toplu-
munda yoksul ve okstizliik duygusuyla budanmis bir cocukluk ve genclik
donemi yasamustir. Bu nedenle engel tanimaz bir arzulama ihtiyacina sahip-
tir. Bu ihtiyac1 da ancak olagantistii basarilar bastirabilir. Tkincisi; cahiliye
Arap toplumunda, erkek cocuklarmin olmayis1 nedeniyle ebter olarak ad-
landirilmasidir. Erkek cocuklardan yoksun olmak, o toplumda bir erkek igin
sosyal alanda utang verici agir bir durumdur. Her ne kadar Peygamber, Ha-
tice ve cocuklarmna var olan geleneklerin aksine bagliysa da i¢ diinyasinda
bastirilamayan cinsel arzuya sahiptir. Muhammed’in Hatice'nin vefat1 ar-
dindan yaptig1 evlilikler, sehvetini bastirmak icindir. Rodinson, ilerleyen
yasina ragmen cok esle evliligi nedeniyle Muhammed’i, diistinsel sehvet
azgini ve fikren zina eden bir kimse olarak tanimlamaktadir. Hz. Muham-
med, erkek cocuk dogurtmakta kisir kaldig: icin alay edilen adamin tedir-
ginligini, derin arzularinin gerceklesmesini kendi 6z vicdan ile 6nleyen ero-
tik mizaghh adamin kopusunu ve ezikligini, politikanin realistleri tarafindan
kiictimsenip hor goriilen fakat kendinden sonuna kadar emin bir adamin
dizginlenmis ofkesini tasimaktadir. Biittin bu nedenlerle intikam hirsiyla
yanip tutusan bir kisilige sahiptir. Onun bu kisiligi ¢evresinin kurallar tara-
findan tayin edilmis sinurlar icerisinde debelenmektedir. Hz. Muhammed'i
intikam hirsiyla yanan bu kisilikten ve cevresindeki kurallar tarafindan tayin
edilmis simirlardan kurtaracak olan, Muhammed’'deki bir ‘sey’dir ve bu
‘sey’, kendi simirlarim1 asmasmnda Hz. Muhammed’e yardimci olmus-
tur. Bu ‘sey’, tiretilmis bir dindir ve Muhammed’in olusumunda belirgin
olan marazi bir 6gedir. Bu 6ge onun ¢ocukluk dénemi ile baglantilidir; 6yle
ki Hz. Peygamber’in olgunluk doneminde bile zaman zaman sinir krizleri
gecirmesine neden olmaya devam etmistir. Bu durum, Hristiyanlarca daha

evvelden Peygamber icin tiretilen sara hastaligidir; fakat Rodinson’a gore bu
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sara hastalig1 saglik acisindan zararsiz olmasina ragmen Hz. Muhammed'in
i¢c diinyasindaki yonelislerine ve onun psiko-fizyolojik bakimdan durumuna

etki etmistir.516

Rodinson, sosyolog yoniiyle Peygamber’in i¢ diinyasini, Freud un insani
egilimler olarak bilinen psikolojik tahlilleriyle ¢oztimlemeye galismistir. Ro-
dinson’un, psikolojik ve sosyolojik tahlillerine katilmak miimkiin degildir.
O, Hz. Muhammed’i hastalikli ruh haline sahip bir kisilik olarak tasvir et-
mektedir. Hz. Muhammed gibi toplumu tarafindan sevilmis ve saygimnlik
kazanmus bir insanin, kendi i¢ diinyasinda bu tiir gelgitlerle basariya ulas-
mas1 nedenli miimkiindiir. Diger yandan i¢ ve dis goriiniisti birbirinden
farkli bir riyakar kisilik olusturma gayreti bosuna degildir. Bu gabayla Pey-
gamber’in Miislimanlar katinda inandiriciigima ve gtivenilirligine zarar
verilmek istenilmektedir. Rodinson'un goriisleri ispatlanabilirlik agisindan
onem tasimamaktadir. Zaten bu gorusler ad1 tizerinde kanitlanmamus birer
varsayimdir ve psikolojik bakis kisiden kisiye degismektedir. Hz. Muham-
med (sav), Misltimanlar icin modeldir ve her anlamda olgun bir insandir.
Rodinson’un, Hz. Muhammed’in kisiligi hakkinda okuyucuyu yonlendir-
meye ve onlarda birakmaya ¢alistig1 algl, uzun zamandir Bati kamuoyunda
yer etmis ve bilinen olumsuz algiyla aynidir. Rodinson’un ‘sey” diye tanim-
ladig: bilingaltinin tirettigi degil, Allah tarafindan ona indirilendir, yani din-
dir. Peygamber’in inanci, onun davranislarinda ve mizacinda etkili olmus-
tur. O vahiy oncesinde ve vahiy sonrasinda dengeli bir kisilige sahiptir.
[slam diinyasinda genel kani, Bat'da Hz. Muhammed’in ¢ocuklugundaki
marazi siirecle baslatilan ve hastalikli ruh hali olarak tasvir edilen kisiliginin
aksine onun daha balangicta korunmaya alindig1 yontindedir. Bu nedenle
Mekke toplumunun onu, vahiy éncesinde Muhammed’til Emin olarak tani-
dig1 hemen her firsatta dile getirilmistir. Peygamber’in gtivenilirlik vasfin-

dan hareketle Ali Murat Daryal, o déonem cahiliye insaninin zihnindeki ha-

516 Rodinson, Muhammed, ss. 80-84.
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kikat bilincini sorgulamakta ve vahyin ilk emirle baslatilip son teblige kadar
gecen stireyle smirlandirmanin dar bir bakis agis1 oldugunu dile getirmekte-
dir. Bu nedenle Daryal vahyi iki bélime ayirmis, resmi olan ve resmi olma-
yan vahiy ifadelerini kullanmistir. Daryal’a gore Hz. Peygamber’in cocukluk
ve genclik yillarindaki tutum ve davranislari goriinmeyen teblig, yani resmi
olmayan vahiydir. Bu resmi olmayan yontiyle Hz. Muhammed aslinda daha
[slam resmi olarak gelmezden once 6rnek olmast hasebiyle bir nevi vahyi
zaten yasantisiyla teblig etmistir.>’” Daryal’in bu goriistinden hareketle neti-
cede denilebilir ki Rodinson’un hastalikli ruh tasvirinin aksine Allah, onun
i¢ dis diinyasmi vahiy oncesinde ve sonrasinda kontrol etmis, yonlendirmis-
tir. Tum bunlar kisiligini olgunluk mertebesine ulastirmak, miitkemmel tabi-
atinin immetine model olmasi igindir. Diger yandan Rodinson’un, Peygam-
ber’in dengeli bir kisilik izlenimi uyandirdigini sdyleyip ardindan onu hasta-
ikl bir kisilik olarak tamitma gayreti, zihin diinyasinda yasadig tezathg:
ortaya koymaktadir.

Rodinson’a gore hayatin zorluklar1 Muhammed’i ezilenlere yaklastirir-
ken giiclu iktidar sahipleri konformistlerden uzaklastirmistir. Yeni akimlara
acik olan Hz. Muhammed ezilenleri anlamis ve onlarin sorumlulugunu ust-
lenmis, diismanlarindan hesap sormak ve egemenliklerini hakli gosteren
ideolojiyi yikmak igin gii¢ sahiplerine kars: ytiziinii ¢evirmistir. Bu ytizden
Muhammed'in tavr1 kesinlikle devrimci bir tavirdir.518 O, her zaman son
karar verici olmustur. Toplum birliginin temelinde Peygamber’in kisiligi 6n
plana ¢ikmustir. Karar alma stirecinde peygamberlik yonii etkilidir. Bununla
birlikte insani yonti goz ardi edilmeyerek birlikte degerlendirilmistir. Mu-
hammed saygin bir kisilik olarak taninmis ve saygmliginin toplum iginde bir

517 Daryal, Ali Murat, Islam’in Dogus ve ilk Yayilisimin Psiko-Sosyal Agidan Tahlili, MUIF Vakfi
Yay., Istanbul, 2014, s. 84.
518 Rodinson, Muhammed, ss. 111-112.
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degeri olmustur. Bu ytizden Muhammed kesinlikle siradan biri degildir.51?
Muhammed karizmatik bir liderdir. Bu 6zelligini amaci i¢in miicadele ettigi
yillarda, ilahi yardim ve kivrak zekas: ile karsilastig1 problemlere getirdigi
yorumlar ve pratikte ulastigr ¢oztimlerle kamitlamistir. Hz. Muhammed,
kazandig1 zaferler ve birligi saglama yoniinde attig1 adimlarla tisttin bir si-
yaset adamu ve lider oldugunu herkese ispat etmistir.520 Tum bu 6zellikleri
ile Hz. Muhammed, tarihe eylemleri ve diistinceleri ile yon veren hem bir

ideoloji hem bir devlet kurucusudur.>2!

Fiziki ve ahlaki nitelikleriyle miikemmelligi simgeleyen Hz. Muham-
med’in ahlaki hakkinda esi Hz. Aise acikca: "Onun ahlaki Kur'an idi. O,
Kur’an nasil idiyse oyleydi ve Kur'an neye dfkelenirse O da ona kizardi"522 seklinde

cevap vermistir.

Bati'nin Hz. Muhammed’e kars1 nefret gelenegini strdurdugiinti belir-
ten Schimmel’e gore gecmiste nefret gelenegi ile biiytimis bir Batili okur,
Muhammed hakkinda yazilmis biitiin rivayetlerde, onun 6ncelikle vurgula-
nan niteliginin nezaket ve tevazu oldugunu 6grenmis olsa biiyiik olasilikla
cok sasiracaktir. Batililarin Isa peygamber ile Muhammed’i ahlaki alanda
karsilastirmalarinin anlamsizligina dikkat ceken Schimmel, biittin rivayet-
lerde Muhammed’in dost canlisi, kibar fakat ciddi oldugundan s6z edildigi-
ni ve onun asla kahkaha ile giilmediginin anlatildigina dikkat cekmistir. Bu-
nunla beraber Peygamber’in, takipgilerini biiytileme de asla basarisiz olma-
yan etkili bir tebesstimii oldugu rivayet edilmistir. Rivayetlerde Muham-
med'in zayifi gozetmesi ve inceligi 6viilmiis, onun hizmetciye, koleye ve

hanimlarina vurmadigi®® haber verilmistir.52 Hz. Muhammed’'in ahlaki

519 Rodinson, Muhammed, ss. 161-162.
520 Rodinson, Muhammed, s. 308.
521 Rodinson, Muhammed, s. 333.

522 Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 99.
523 Tirmizi, Mendkib,1, 63; ibni Mace, Nikdh, 51.
524 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 90-91.
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davranislary, immeti icin model olusturmus, inananlar stinnetini takip et-
mistir. Ornegin popiiler gelenekte Muhammed'in ailesinin fakirligi sik sik
ozellikle vurgulanmistir. O ve ailesinin ¢ogu zaman ag kaldig1 dile getiril-
mistir. Schimmel’e gore stfi gelenek, kul peygamber olmasina ragmen ahiret
hayatina ulasmada Muhammed’i diinya hayatinin nimetlerine, makam ve
mevkiine meyletmeyen birisi olarak tasvir etmistir. Boylelikle Peygamber,
Islam’in hicbir sey olan heniiz her seye sahip bir modeli haline gelmistir. Resul,
diinya nimetlerinden faydalanarak insanlara model olusturmustur. Stfi
edebiyatinda ve geleneginde fakirlik, gtintimtizde anlasildig: gibi biittintiyle
mahrumiyet anlaminda anlasilmamistir. Daha ziyade insanin, muhtag olma-
yan ‘Bir’ olan Allah’in (el-Gani) oniinde kendi diigktinliigtinii ve fakirligini
bilmede sekillenen manevi bir mertebedir; ctinkti Kur’an’da “O zengindir, siz
fakirsiniz”5 denilmistir.526 Bu konuda [brahim Saricam, Hz. Peygamber'in
fakirliginin daha sonralar1 tasavvufi anlayista bu diinyadan olmayan her-
hangi bir fakirlik olarak anlasildiginin altini ¢izmistir. Oysa bu fakirlik, insa-
nin zengin olan Allah dntindeki hékirliginin farkina varmasi olarak tanim-
lanmistir. Boylelikle fakirlere olan sevgi, Peygamber’e olan sevgi icin bir
isaret olmustur. Muhammed'in sefkatli sevgisi tim varliklar1 kapsamistir.
Cocuk sevgisi, sokaktaki cocuklara selam verip onlarla oynamasi, hayvan
sevgisi 6rnek olarak gosterilmistir. Ornegin onun kedi sevgisi ve bunun gibi

rivayetler, Goethe'nin ‘Dogu-Bat: Divani’'nda da yer almistir.52

Hz. Muhammed'in kisiligi ve ahlaki birbirini tamamlamistir. Schimmel,
Peygamber’in kisilik yoniinden 6ne ¢ikan meziyetlerini konu edinmistir.
Ornegin Hz. Muhammed iyi bir din ve devlet adanudir. Islam’m basarisi,
Hz. Muhammed’in mesajmin dogrulugunun delilidir. Bu argiiman cagdas

donemlerde vurgulu bir sekilde kullanilmistir. Aydinlanma sonrasinin 6z-

525 e]-Muhammed 47/38.
526 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 94-95.
527 Saricam, “ Annemarie Schimmel Ornegi”, ss. 312-313.
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glirliikcti geleneginde egitim gormiis Batili bir gozlemci, laiklige vurgu ya-
parken dinin, vicdani ve sadece kalbin konusu oldugunu dustinmektedir.
Geleneklerine bagli Musliimanlar ise din ve devlet islerinin ayr1 diistintile-
meyecegini soylemektedir. Hz. Muhammed, Islam tarihinin bazi donemle-
rinde soylendigi gibi insan wrkinin etrafinda dondiigii bir merkezdir. Dolayisiyla
hayatin sosyal ve siyasi yonleri de bu stirece aittir. Hz. Muhammed'in poli-
tik yetenegi, Mekke ve Medine’de sosyal degisim adina miticadelesi, giinii-
miiz cagdas demokratik kurumlari i¢in 6rnek gosterilen Medine Anayasasi
ve ekonomik alanlardaki etkinlikleri, kisaca tiim bu bunlar Miisliiman’a,
kendi hayatmin oldugu kadar toplumunun hayatinin bigimlendirilmesi adi-
na cekici gelmektedir. Islam’da bir manevi iyi alan ve bir maddi diizlem
ikilemine yer yoktur. Bu diinya Tanr1 tarafindan yaratilmistir ve Tanri, diin-
yayl insan i¢in yaratmustir. Bu anlayis Stinni Mislimanlarin ahiret adina
diinya nimetlerini kotiileyerek diinyevi etkinliklerden vazgecmeyi dile geti-
ren tasavvufi akimlara kars1 tepkilerinin bir aciklamasidir. Schimmel’e gore,
“Tanri'mn Krallig1”, Hz. Muhammed'in telaffuz ettigi gibi bu diinyaya ait bir
olgudur. Bu nedenle maddi diizlemde, diinyaya donmek istemeksizin ma-
nevi diizlemde ahiret boyutunda kalan tasavvufcu sifi, Islami diisiincede
Mi‘rac’a ¢ikan ve Allah ile konustuktan sonra tekrar diinyaya dénen ve va-
hiy ditizleminde diinyada toplumun islah miicadelesine girisen Peygam-

ber’in kendisiyle bu manada gelismektedir.528

Diinya ve ahiret dengesini yakalamak noktasinda Islam dini Miisliiman-
lara, ifrat ve tefrit arasinda vasat bir immet>? olmay1 6nermektedir. Stinni
Misltimanlar icinde tasavvufi akimlara mensup olanlardan bu dengeyi ko-
ruyan ve Olcliye uygun olarak diinyevi haz ve nimetlerden faydalananlar
her daim var olmustur. Tasavvuf'ta diinyaya meyletme diinyadan tamamaiy-

la el ayak c¢ekip onu horlamak degildir. Nefsi terbiye etme adina diinyevi

528 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 104-105
529 el-Bakara 2/143.
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nimetlerin hirsindan kurtulmadir. Dinimizde, Hristiyanlikta oldugu gibi
ruhbanlik yoktur. Hz. Muhammed’in model oldugu dini hayatta, diinya
hayat1 degersiz goriilmemistir. Bilakis ahiret yurdu i¢in 6n hazirligin yapil-
dig1 bir merkezdir ve herkes bu merkezden dinin siurlarmi ¢izdigi helal

dairesinde faydalanmalidur.

Schimmel Hz. Muhammed'in diinyevi ve uhrevi diizlemde hayatin her
alaninda ahlaki yetkinligin ideal 6rnegi goriildiigtine 6zellikle vurgu yap-
mustir. Bu manada takipgilerinin bir 8gretmeni olarak Muhammed'in rolii 6n
plana cikmistir. Peygamber, “Ben giizel ahlaki kemale erdirmek icin geldim” 530
demistir. Hz. Muhammed'in ortaya koydugu ahldki normlar, diin oldugu
gibi bugtinde takip edilmektedir. Muhammed'in giizel modelligi ve 6rnek
kisiligi ile immetine 6grettigi soylu diisiince ve eylemlerinin taklidi, Miis-
limanlar1 deyim yerindeyse Peygamber'in formunda bicimlendirmistir.
Boylelikle kadin erkek her Miisliiman tipki Peygamber gibi biitiin mevcudi-
yeti ve varligiyla Tanri'nin birliginin delili haline gelmistir. Miislimanlar1
tim diinyada birlikte bir eylemde hareket ettiren amil, ‘Imitato Muham-
med’in bu idealidir. Bu 6rneklikle Miusliman her nerede olursa olsun, ne
yapacagini ve nasil davrancagini ¢ok iyi bilmektedir. Ustelik miisliimanlar
asirlardir cocuklarin1 bu model temelinde egitmistir. Fakat yakin dénemler-
de bu geleneksel diinya, cagdas endiistriyel kiiltiirtin saldiris1 karsisinda
erozyana ugramustir. Giintimtizde Islami gelenegin yiiz yiize geldigi, karst
koydugu tehlikenin bilincinde olmak, hi¢ kuskusuz hazirliksiz Bat1 diinyas1
igin tam bir siirpriz haline gelmis, islam koktendinciligine katk1 saglamistir.
Schimmel agisindan Hz. Muhammed’in siradisi bir karizma ile kutsanmasi,
‘Stinnet” gelenegini meydana getirmis ve bu gelenek Miisliimanlarin haya-

tinda merkezi konuma yerlestirilmistir.5® Schimmel’in bakis agisma gore

530 Malik b. Enes, Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-
Muwatta’, (I-1I), trc. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Husnii'l Halk, 8.
531 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 108.
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Hz. Muhammed’in kutsanmas: vahiy almas: nedeniyledir. Sayet vahiy haya-
tindan gikarilacak olsa kutsanmislik sona erecektir ve Hz. Muhammed sira-
dan bir insan haline dontisecektir ve hayatmin 6rnek alinacak bir yonti kal-
mayacaktir. Zaten Kur’an ve bizzat Hz. Muhammed diger insanlardan far-
kinin vahiy aldigimi séylemiyor mu? Kur’an onu, hem bir insan hem de va-
hiy alan bir peygamber olarak tanimlamakta. Fakat stinnet, sadece dini ey-
lemlerden ibaret degildir. Stinnet'in ¢rfi yonii de vardir ve bu yon genel an-
lamda takip edilen esnek alandir ve baglayicilik noktasinda tamamen zorun-
lu degildir. Oyleyse Hz. Muhammed’in ahlaki olgunlugu ve drnek modelligi
tizerine kurulmus yasam bicimi, mitkemmeliyeti temsil eden insani yontinii
vahyin kontroliinde de olsa sira dis1 karizmatik kutsanmislik ile agiklamak,
stinnetinin dini ve orfi agidan degerlendirilmesinde ve takip edenlerin bagli-
1ig1 noktasinda pratik anlamda bir karsikliga neden olabilir. Peygamber’in
ahlaki erdemleri Kur’an’a tabidir. Tipki Hz. Aise 'nin dedigi gibi onun ahlaki
davranislar1 Allah kontroliindedir. Ayrica Hz. Muhammed'in, Islamiyet ten
once toplumunda ayr1 bir saygmlig1 oldugu ve bu alanin vahiy dis1 bir alan
oldugu gerekgesiyle gormezden gelinmesi kabul edilemez bir yaklasimdir.
Bu ytizden onun ahléki olgunlugunu sadece vahiy sonras1 yasantisi ile de-
gerlendirip kutsallastirmak, onceki hayatiyla ilgili ahlaki boyutu tamamen

g0z ard1 etmek olacaktir.

Schimmel, asirlarca tasavvufi anlayisla Miisliimanlarin zihninde yer et-
mis Peygamber’in manevi ve ahlaki algisinin son birkag¢ yiizyildir modern
bakis agisiyla degistigini ifade etmistir. Modern diistincede Muhammed'in
niteliklerini 6vmek yerine, onun siyaseten bir toplum insacis: rolii 6n plana
cikarilmistir. Bu asamadan sonra Islam diinyasinda peygamberlik gorevi
sosyal ve siyasi agidan ele alinmistir. Modern alimler onun mucizeleri ile
degil, onun bir timmet insacis1 ve toplumsal davranis modeli ile ilgilenmis-
tir. Tabii Schimmel modern dénemin bu yeni yaklasimin elestirmis, onun
eksikligini ortaya koymustur. Ona gore Modern donem Islam alimlerinin
eksikligi, Peygamber’in toplumsal ve siyasi davranis modeli ile ilgilenmele-

ridir. Maalesef bu durum Miisltiimanlar1 Peygamber ideali ve kendi siyasi
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bolunmiisliikleri ile ytiz ytlize getirmekte, onlarda ulasilmaz idealle hazin
siyasi gerceklik arasinda stirekli gerginlik yaratmaktadir. Dolayisiyla Pey-
gamber ve ilk dort halifenin altin ¢agl, Miisltimanlarin mevcut durumlarinm

olcttikleri bir denek tas1 olarak kalmaya devam etmektedir.532

Schimmel, Bati emperyalizminin Hz. Muhammed tizerine yogunlasan
siyasi hareketlerin ortaya cikmasinda temel tegkil ettigini belirtmistir. Mo-
dern alimler tarihsel veya en azindan yar1 tarihsel Hz. Muhammed'e verilen
yeni 6nemin, genis oranda siyasetle aciklanabilecegini sanmigtir. Ummetin
kurtulusu icin giiclii ve parlak bir modele ihtiya¢ vardir ve bu zor durum-
dan tek ¢ikis Peygamber’e donmekle miimkiindiir. Kesin zafere ulasmak icin
Miisltimanlarin tipki [slam’m ilk dénemlerinde oldugu gibi onun yasamin
hatirlamalar1 ve diismanlarma karsi bu ruh etrafinda kenetlenmeleri gerek-
lidir. Iste modern dénemde Hz. Muhammed’e Miisliimanlarca bicilen rol
budur.53 Schimmel’e gore bu yeni rolii actklamak icin Hz. Muhammed’in
hayatin1 yazan ¢agdas yazarlarin genis capta sorunu, onlarin toplumsal bir
lider olarak iyi bir ordu komutani, iyi bir siyasetci olan Hz. Muhammed'i
tanimlama da gayet basarili olduklary;, ancak peygamber Hz. Muhammed'i
anlatmakta smifta kalmalaridir. Bu biyografileri yazanlar, Peygamber’in
gercek dini niteligini cogunlukla ihmal etmektedir; ¢linkii Peygamber’in
gercek dini niteligini son zamanlara kadar gozde olan siki akilc1 anlayisla
aciklamak olanaksizdir. Bu anlayista gercek ayrintiya yonelik ilgi, hayat
hikayesi yazilan sahsin 6zel karizmasina olan ilgiden daha 6n plana ¢citkmak-
tadir. Gelismis tarihsel dogruluk kesinlikle takdire sayan bir amactir; ama
biiyiik din kurucularinin sirri, saf bilimin analitik olmasiin 6tesinde yat-

maktadir.534

532 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 386-394.
533 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 400-401.
534 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 420.
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Bu hususta, Schimmel’in haklilik paymi goz ardi etmek miimkiin degil-
dir. Kur’an'in temelinde insan vardir ve Kur’an’da oncelikle insan 1slahinin
one ¢ikarildig1 bir toplumsal 1slahattan ve Islami anlayistan soz edilmekte-
dir. Modern bakista ise toplumun 1slah1 ve sistemin diizeltimesi 6ne ¢ikaril-
mustir. Eger toplum diizeltilirse, o toplumun bir ferdi olan insanin kendisini
diizeltecegi diisiiniilmektedir. Modernistlerin Islam toplumunu yeniden
insa etme diisiincesinin eksikligi acikca ortadadir. Insanin 1slah1 olmadan bir
timmet 1slahindan s6z edilemeyecegi gibi dinin arzu ettigi bir toplum insa
edilemez ve sistemin diizelmesi beklenemez. Diger taraftan degisime acik
bir kap1 birakmak gerekir. Modernistlerin biittintiyle yanlis bir metod izle-
diklerini ve Peygamber’in hayatnin kendi duistinceleriyle orttisen kismu ile
ilgilendiklerini soylemek, onlara karsi tamamiyle cephe almak dogru bir
yaklasim degildir. Modernistlerin, Peygamber algisinin yeniden dogru olan
oztine donmesi adina, Hz. Muhammed’in hayatini bir sarmasik gibi saran
ama ona ait olmayan uydurma oldugu diistintilen menkibe ve mucizelerden
kurtarma tesebbiislerini goz ardi etmemek gerekir. Fakat burada gozetilmesi
gereken Islam’in hassas dengeler tizerine kurulu 6ziinii ve diizenini sarsma-
dan orta yolu izlemektir. Belki bdoylelikle hakiki Muhammed modeline

ulagsmak miimkiin olabilir.

Delcambre, Hz Muhammed’in miitevaz: kisiligini 6n plana ¢ikarmustir.
Muhammed ayni zamanda dini ve siyasi alandaki basarilariyla bilinmekte-
dir. Muhammed’in basarisi igin yirmi yil yetmistir ve bu stirede O, ttim in-
sanlig1 ilgilendiren bir dinin temellerini atmistir. Ona gore Islam'in yeni me-
sajlarmin yildirim gibi ¢arpan basarisi karsisinda Kureys kabilesinin Bedevi
cizgileri zamanla silinmeye baslamis, Hz. Muhammed’in Bedevi kisiligine

ait emarelerden geriye, efsanevi bir kisilik kalmistir.53%

535 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 127.
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Armstrong, Hz. Muhammed'in kisilik ve ahlak yoniinden 6ne ¢ikan va-
siflarin1 siralamigtir. Oncelikle Muhammed biiyiik bir politikacidir ve tarihi
kayitlarda son derece insani bir figiir olarak goriiniir. Bu agidan Hristiyan
bir azize hicbir acidan benzememektedir. Diinyanin tanidig1 en buyiik dahi-
lerden biridir. Allah askiyla yanan ve karmasik yapili bir insandir. Hz. Mu-
hammed, politik becerileri yaninda gtiglii ruhsal yeteneklere sahiptir ve bu
iki yon, genellikle ayn1 insanda bulunmamaktadir. Muhammed, bazen 6f-
keden kendini kaybedebilen, uzlasmaya yanasmayabilen ama ayni zamanda
sefkatli, kirllgan ve son derece nazik bir insandir. Armstrong, onun son de-
rece insani bir figiir oldugunu su sozlerle agiklanustir: “Incil’de Isa’mn giildii-
&ii bir sahneye rastlayamazsimiz ama Hz. Muhammed'in sik sik giiliimsedigini,
kendisine en yakin kisilerle ve ailesinden insanlarla zaman zaman sakalagtigin go-
rebilirsiniz. Tarihi kayitlarda onu cocuklarla oynarken, esleriyle tartisirken, bir dos-
tu oldiigiinde aciyla aglarken, sevingten sarhos olmug herhangi bir baba gibi yeni
dogmus oglunu gururla etrafindakilere gosterirken gorebilirsiniz.”536 Ona gore Hz.
Muhammed, hayat1 boyunca insanlara hep giiven vermis, “el-Emin” kiinye-
siyle taninmustir. Kesin tavirli, ytirekli bir genctir; ne yaparsa yapsin, tim
dikkatini yaptig1 ise vermis ve bunu beden diliyle belli etmistir. Ofkesini
kontrol etmesini bilen miitavazi ve hosgortilii bir kisilige sahip olmasi nede-
niyle inananlar arkasinda rahatlikla giiltstip sakalasabilmis, O, asla dontip
onlara bakmamistir. Konusurken tim bedeniyle konustugu kisiye donmiis
ve onunla yiiz yilize konusmustur. Tokalastiginda elini karsisindakinden
once cekmemistir. Amcalar1 onun iyi bir askeri egitim almasin sagladigin-
dan becerikli bir okgu, yetkin bir kilig adamu ve giiglii bir giirescidir. Okstiz-
ltigti nedeniyle Muhammed baslangicta toplum iginde arka planda yer al-
mustir. Bu pozisyon oldukga aci verici bir deneyim olmustur. Bu nedenle
biitiin hayati boyunca okstiz ve yetimlere 6zellikle nazik davranmis ve dyle

536 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 68.
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davranilmasini istemistir.5” Hz. Muhammed sade bir hayat yasamis, en gtic-
lti adam haline geldiginde bile bundan 6dtin vermemistir. Hz. Muhammed
bir ideali yasatmak ve Miisltimanlar1 immet ¢atis1 altinda bir araya getirmek
icin hayatiyla inananlara 6rnek alacaklar1 bir model olmustur. O, davranisla-
rinda kardeslik hukukunu benimseyen, karsi karsiya oldugu tehlikeye rag-
men ¢ok mutlu olan, Miisltiman toplum icinde ¢ok sevilen, kendisiyle takip-
cileri arasina biirokrasi koymayan, abartili unvanlardan nefret eden, genel-
likle caminin zemininde oturan ve sik sik toplumun en yoksul tiyelerinin
arasinda yer alan bir kisiliktir. Naif bir kisilige sahip Hz. Muhammed, insan-
lara nezaket ve sefkatle muamele etmistir. Ttim bu verilere ragmen Bat1, Hz.
Muhammed’i asirlar boyunca asik suratli, acimasiz bir savasgi ve duyarsiz
bir politikac1 olarak gormiistiir. Bat1 bu konuda bile cifte standart uygula-
mistir. Oysa Hz. Muhammed, gayet uzlasmaci, baris yanlisi, sadece insan
haklarina degil, hayvan haklar1 dahil biitiin dogaya kars1 duyarl ve sorumlu

bir insandir.538

Hazleton’a gore yetim psikolojisi ve Bedevi kiiltiirti igcinde gegirdigi co-
cukluk dénemi, onun kisiliginin sekillenmesinde etkili olan nedenlerdir. Bu
konuda bir diger neden, Mekke'deki ticari konum ve 6zelde Muhammed’in
hayatindaki ticarettir. Diger Mekkeliler gibi siradan bir yasam stiren ve daha
dogmadan babasini kaybeden Hz. Muhammed, hayatta tahmin edebilece-
ginden ¢ok daha iyi bir yere gelmistir. Toplumunca dislanmasina ve tiim
engellemelere ragmen iyi bir hayat kurmay1 basarmistir. O, gtivenilir birisi-
dir ve onun bu sekilde taninmasmin sebebi, toplumunda sivrilmis bir tticcar
olmamasindan ileri gelmektedir. Kureys, onu herhangi bir seyden sikayet
etmeyen, kendisine yonlendirilen bir teklif veya anlasmazlig1 kendi icinde
ele alip degerlendirdikten sonra karar veren biri olarak tanimistir. Hatice ile

evliliginin ardindan refaha kavusmasma ragmen Muhammed, daima midite-

537 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 107-108.
538 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 337-338.
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vazi bir karakter olarak kalmistir. Problemlere karsi duyarsiz kalamayan,
adaletsizligin ve kotii gidisatin nedenlerini sorgulayan ve arastiran biridir.
Onun basariyla gerceklestirdigi degisimin yani devriminin dinamiklerini
¢ozebilmek i¢in Hz. Muhammed'in hayatin bir biittin olarak gormek gerek-
lidir. O'nun kisiligi ancak bu sekilde anlasilabilir.5® Muhammed'in hayati
okundugunda onun karmasik bir kisilige sahip oldugu goriilecektir. Bunun-
la birlikte bu karmasik yapili insan, tarihe devasa bir kisilik yazmistir. Daha
en basta yetimligi ile baslayan gercek bir ¢ilekes hayattan bir lidere yarasir
hamleler ile basariya ulasan bir hayat hikayesi karsimiza ¢ikmaktadir. Onun
kisiligi hayatimin her alanini kusatmis ve bu hayat gerek Bati’da gerekse Do-
gu’'da her zaman 6n planda tutulan bir hayat hikdyesi haline gelmistir. Mu-
hammed siyasi anlamda olmasa bile 1slahatc1 ve liderlik yonii 6n plana ci-
kan, diinyada basaris1 nedeniyle hayati her aniyla incelenmesi gereken bir
kisiliktir. Onun vizyonu asilerin devrimci yontemi degil, yeniden yapilana-

cak bir toplumun reformist vizyonudur.540

Hazleton, Muhammed'in kisiligini ve karakteristik 6zelliklerini iki za-
man diliminde degerlendirmistir: Mekke déneminde ve Medine déneminde
Muhammed. Mekke’de Hz. Muhammed toplumun adaletsiz yapisindan
rahatsiz ve dolayisiyla onu degistirmeye calisan bir birey iken; Medine’de
glicti elde ettigi icin siddete basvuran ve siddeti devam ettiren, yerine gore
kullanan bir liderdir. Mekke doneminde gayet insani olan Hz. Muhammed,
Medine doneminde beseri ihtiraslarma yenik dusmiistiir. Hazleton, Mu-
hammed’in ¢ok esle evliligini, Yahudilere kars1 6fkesini, biitiin basarilarin-
dan sonra hayatinin son déneminde igine diisttigii durumdan hosnut olma-
yan bir kisilik gostermesini, bu duruma o6rnek olarak vermistir. Bir bagka
agidan Muhammed, miicadelesinde 6zellikle Mekke déneminde, siddetten

uzak duran bir kisilik sergileyerek goniilleri fethetmis ahlaki alanda ytiik-

539 Hazleton, ilk Miisliiman, ss. 14-17.
540 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 125.

~ 248 ~



— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

selmistir.5! Medine'de ise vizyonu ile bagdasmaz denilen karsitlarin 6tesine
gecerek siddeti istedigi sekilde kullanan bir kisilik karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu nedenle Hazleton, Muhammed'in merhametine vurgu yapan, onun ha-
yatt boyunca karincanin belini bile incitmeyen portresini ne cikaran ve
onun hi¢ 6fkelenmediginden bahseden anlatimlar1 tasvip etmemektedir. O,
merhameti kadar ofkeli bir kisilik de sergilemistir. Onun 6fkesi adaletsizlige
ve kotli adina ne varsa; putperestlige, kolelige, kadin erkek esitsizligine vb.
durumlara karsidir. Adil bir diizen ve birlik admna gerektiginde siddete bas-
vurmaktan kacinmamistir; ancak onun 6fkesi asla mazlumlara karsi degil-
dir. Hazleton’a gore Hz. Muhammed, Bati'nin saldirilar1 karsisinda kendile-
rini Islam toplumunun savunuculari sayan ve siddet egilimini 6n palana
cikaran Islamcilar ile sonraki nesillerin onu 6vmek ve savunmak maksadiyla
sevgi ve saygisiin abartildigl, efsanevi niteliklerinin 6n plana cikarildigi,
halk arasinda yer etmis bir peygamber tasavvuru ve portresi arasinda sikisip

kalmuagtir.542

Hz. Muhammed'in vizyonunu reformist bir vizyon olarak tanimlamak,
yontemini asilerin devrimci yontemi olarak gormeyip yenilik¢i bir liderin
yontemi olarak gormek, hayatinin bir basari hikayesi seklinde sunulmasi
acisinda sasilacak bir durum degildir. Bu durum, onun hayatma Bati'nin
‘Tarihi Peygamber” anlayisiyla yaklasiminin sonucudur. Dogal olarak bu an-
layista Hz. Muhammed’in beser yonii 6n plana ¢ikarilmistir. Bu yaklasimla
birlikte Hz. Muhammed’in peygamberlik boyutu, insani boyutunun gerisine
bilincli olarak itilmistir. Parcalanmis peygamber algis1 metodu, Bati pey-
gamber algisinin bir sonucudur ve yazarlarin biyografilerinde bu yaklasim
tarzinin Muhammed’in hayatina uyarlanmaya calisildig goriilmiistiir. Oyle

ki boyle bir peygamber insani yontiyle, Islam diistincesinin ziddina hata

541 Hazleton, Ik Miisliiman, s. 155.
542 https:/ /www.youtube.com/watch?v=gtEQmxo05G30, (Edip Yiiksel-Lesley Hazleton “The
First Muslim” kitap sdylesisi), Erisim Tarihi: 16.07.2017
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yapmis ve beseri ihtiraslarina yenik dismiistiir. Fakat tiim bu olumsuzluklar
onun diinya hayatinda ses getirmis basaris1 ve 6nemli kisiliginin perde arka-
sinda kaybolup gitmistir ve biittin bunlar, onun hayatinda pek dikkat cek-

meyen ayrintilar olarak sunulmustur.
C. Hz. Muhammed’e Ovgii ve Onun Miistesna Konumu

Miislimanlarin sosyal ve kiiltiirel hayatlarinda meydana gelen degisik-
lerle birlikte onlarin Hz. Muhammed’e yonelik algilar1 zamanla degismistir.
Miisltimanlar, peygamberlerine yonelik sevgi ve saygilarmi, onu 6vmeye
yonelik tiim fiillerini, ona bagliliklari somutlastirarak ortaya koymustur.
Ornegin siirde ve edebiyatta, Leyla ve Mecnun hikayesi; tasavvuf'ta, Nr-1
Muhammedi nazariyesi; ahlaki alanda giizel ahlakin tamamlayicis1 olmasy;
ona baglilikta diller ve bolgeler tistii temsilin evrensel anlamda 6ne ¢tkmasi;
onun hayatina ait Siyer kitaplary; ahlakini, beden ve sifatlarini anlatan Delail
ve Semail kitaplari... vdg. Kisacast onun icin sdylenenlerin ve yazilanlarin
timi, maddi ve manevi anlamda sevginin ve baghligin somut 6rnekleridir.
Hz. Muhammed, Kur’an’in anlatimiyla en gtizel ahlak sahibi, 6rnek bir mo-
deldir. Hz. Muhammed’e aski ifade etmek icin ytizyillar boyunca nice siirler,
na’tlar, methiyeler, dua ve miunacatlar yazilmistir. Salavat-1 Serifler okun-

mustur. Ona ait kutsal esyalar titizlikle saklanmis muhafaza edilmistir.54

Schimmel’e gore Hz Muhammed'i 6vme gelenegi onun saglhiginda bas-
lamistir. Bu amacla o doénemin etkili propaganda araci olan siir kullanilmis-
tir. Hasan b. Sabit, Ka'b b. Malik, Abdullah b. Revaha gibi sair sahabeler,
meydana gelen olaylar siir tislubuyla kaydetmis, Peygamber’in diismanla-
rin1 hicvetmis ve Miisliimanlarin cesaret dolu kahramanliklarmi évmiistiir.
Hz. Muhammed siirin giiclinii iyi bilmektedir. Diger yandan bu siirler erken
donem Islam kaynaklari icinde onemli bir kaynak olmustur. Peygamber’i

ovmek icin yazilmis na’t tiirti siirler, 11. yiizyil baslarinda ortaya ¢ikmustr.

543 Safi, Omid, Peygamberi Tammak, ss. 254, 268.
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Na'tlardaki genel kani, Allah ve melekleri Peygamber’i 6vmiis ve ona sa-
lavat getirmisken, Hz. Muhammed'in insanlar eliyle 6vgiistintin miimkiin ve
yeterli olmadig1 yoniindedir. Bu nedenle Misltimanlar onu 6vmek igin ne
yaparlarsa yapsinlar asla Allah'm 6vgiisti gibi 6vemezler. Bu agmazin far-
kinda olan ilahiyatc sairler tekrar tekrar Peygamber’in methiyelerine don-
miis, onu son derece siislii betimlemelerle methetmistir. Schimmel, Islam
toplumunda Peygamber’e ihtiramin incelikli bir edebi tarza dontistiirtilme-
sinde Stfi gelenegin etkili ve sorumlu oldugunu ifade etmistir. Ancak ona
gore ortacag boyunca stfilik'te Peygamber’in vasiflarinin 6viilmesi roli,
glintimiizde onu 6vmekten 6te somut diinyada bir toplumun insas1 ve siya-
sallasmas1 acisindan yeni bir gorev yiiklenen role dontismiistiir. Bu asama-
dan sonra Islam diinyasinda peygamberlik gorevini toplumsal ve siyasi bir
etken olarak yorumlama egilimi ¢ok sayida alimi cezbetmeye baslamustir.
Alimler, Peygamber’in mucizeleri ile degil, davranis modeliyle ilgilenmis-

tir.544

Bu konuda benzer bir agiklama yapan Safi'ye gore ortacagda Miislii-
manlar, Peygamber’i bir sefaatci bir rahmet kapisi olarak gortirken, bugiin
Peygamber toplumu doéntistiirme gorevi tistlenmis bir cemaat liderine do-
niismiis, kozmik ve mistik 6zellikleri geri plana itilmis bir insan olarak tasvir
edilmistir. Modern biyografilerde kendisine bicilmis rol degisimiyle Mu-
hammed, giiniimiizde siyasi ve lider 6zellikleriyle tne ¢ikarilan, stfi gelene-
gi ve ahlaki boyutu goz ardi1 edilen veya az zikredilen bir el¢i olarak anilma-
ya baslanmstir. Asil tehlike ise bugtiniin Muhammed algisimin diistintirleri
tarafindan ge¢misin Hz. Muhammed algisina yoneltilen elestiri ve ona yone-
lik karalama kampanyasidir.54

Peygamber’e olan évgtintin, Hz. Muhammed'in roliine yiiklenilen mana

ile yakindan ve dogrudan iliskisi oldugunu soyleyebiliriz. Ona olan 6vgii-

544 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 386-394.
545 Safi Omid, Peygamberi Tanumak, ss. 269-270.
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niin mahiyeti kapsaminda onun modelligi 6rnek alinirken, sahsiyetine dair
kabul edilip taklit edilen stzlerin ve davranis kaliplarinin, hangi agidan de-
gerlendirildigi ve ovildigu degiskenlik gostermektedir. Hz. Muhammed'in
Miisliimanlar katinda bu denli 6viilmesi; onun Miisliimanlar nezdindeki
miistesna konumundan, ona olan muhabbet ve bagliligin {ist seviyede yasa-
tilmasindan ve diger din mensuplarinca ona yonelik saldirilara kars: sa-

vunma anlayisindan kaynaklanmaktadar.

Kur’an’da Peygamber’i 6ven ve onun konumunu belirleyen bircok ayet
varduwr: “O, alemlere rahmet olarak gonderilmistir”>4, “Allah ve melekleri ona ¢ok
salavdt getirirler.”>%7, “Gergekten yiice bir ahlak tizeredir”>8 gibi. Schimmel’e
gore Kur’an’da gecen bu ve benzeri ibarelerden, kisa siire zarfinda Hz. Mu-
hammed’e normal olctilerin Gtesinde bir tazim gelismistir. Kur’an’daki bu
isaretler bize zamanla tarihi Muhammed portresinin, gitgide renkli bir 6r-

tiiyle sarildig1 garip hikayeler ve efsaneler seklinde genisletilmis oldugunu
gOstermistir.>4

Schimmel’e gore Hz. Muhammed’i 6vmek ve onun miistesna konumu-
nu belirtmek icin ginimiize kadar yazilip ¢izilmis ve degisik alanlarda or-
taya konulmus eserlerde, onun [slam @immeti icerisindeki konumu tartisma
konusu olmustur. Ona ait olan her ne varsa hadisciler ve diger Islam ilimle-
rin alimlerince ortaya konulmustur. Ne Kur’an ne Hz. Muhammed kendisi-
nin diger peygamberlerle kiyaslanmasini istememistir. Ancak inananlar onu
diger peygamberlerle kiyaslamis, onun tsttin 6zelliklerini vurgulamaya ca-
lismistir. Tim bunlara ragmen siradan Miisliimanlarin dindarlik anlayisin-

da, onun diger peygamberlerden {istiin olup olmadig1 konusunda bir sorun

546 e]-Enbiya 21/107.

547 e]-Ahzab 33/56.

548 e]-Kalem 68/ 4.

549 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss.50-54; Bk. Ibrahim Saricam, “ Annemarie Schim-
mel Ornegi”, s. 310.
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olmamistir. Hz. Muhammed’in, Islam 6ncesi kutsal kitaplarda geleceginin
acik veya kapali terimlerle 6nceden bildirildigine ve pek ¢ok ifade bulundu-
guna kesin olarak inamilmis ve savunmaci yazilarda israrla tekrarlanmis-
tir.550 Hatta bu konuda savunmaci refleksle hareket eden Miisliimanlar, di-
ger din mensuplarinmn Islam’a yonelik elestirilerine tepki vermezken Hz.

Muhammed'e yonelik hakaretlere sert ve siddetli tepkiler vermistir.55!

Schimmel’e gore Miisliimanlar acisindan Hz. Muhammed’i 6vmede yer
ve zaman sinirlamasi sz konusu degildir. Miimin, istedigi zaman istedigi
sekilde onunla 6zel bir iliski kurabilir. Peygamber’in kabri Medine’de olsa
bile Tanri’'nin katinda yasadigindan adinin sevgi ile zikredildigi her yerde
bulunabilir. Ornegin Peygamber’e salavat getirildigi ortamlar, ona dair
menkibelerin anlatildig1 sohbetler, zikir yapilan ortamlar ile mevlid toplanti-
lar1 bu yerlerdir. Hz. Muhammed'in Allah katinda ve islam immeti nezdin-
deki konumu ve derecesi, peygamber silsilesinin sonuncusu ve Uli'l-Azm
peygamberleri icerisinde olmasiyla aciklanmuistir. Islam dindarliginda genel
kabule gére Muhammed (habibullah) Allah'm sevgilisidir. Ciinkii Islam
sevgi dinidir ve gercek sevgi makami diger peygamberlerden 6te Hz. Mu-
hammed'e tahsis edilmistir.52 Lakin Miisliimanlar, Hz. Muhammed’e olan
sevgide ve dvgiide sinir tammamugtir. Oyleki Miisliimanlar giinahlarinin af
olunacagmi diistinerek ve de ahirette onun sefaatini umarak ona ait oldugu
dustintilen her seyi sorgulamadan kabul etmektedir. Hz. Muhammed’'in
sefaatciligi ve onun isimleri etrafinda olusmus gelenek, yasayan kiilttirde
Miisliimanlar arasinda oviilmesi gereken birer 6zellik olarak yer edinmistir.
Genel olarak Hz. Peygamber’in sefaatine inanmak, Misltimanlarmn dini ha-
yatinda merkezi hale gelmistir. Bu inang ilahi merhametin kendisini, Pey-

gamber’de ve onun vasitasiyla izhar ettigi inancini yansitmaktadir. Peygam-

550 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 120-126.

551 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 128.

%2 Schimmel, Annemarie, As Through a Veil: Mystical Poetry in Islam, Oneworld Publisher,
London, 2001, s. 39.
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ber’in sefaati belirli bir sekilde “Alemlere Rahmet” olmasmm sonucudur.5
Salavat getirmek ise belki de Peygamber’in yiiceligine katki saglamak niye-
tiyle yapilan bir tiir dua sayilmus; fakat zaman i¢inde tedricen Tanri'nin hu-
zurunda canli olarak bulunan Peygamber’in hoslandig1 bir 6vgii olarak ka-
bul edilmistir.5 Isim verme geleneginde Hz. Muhammed'in ismi ¢ok giiclii
bir bereket icerdigi i¢in, her ¢ocuk o isimle veya azindan onun tiirevleriyle
ya ona denk isimlerle isimlendirilmistir. Miisliimanlar Peygamber’in adinin
kutsiyetini zedelemekten ve edepsizlik yapmaktan korktuklari icin ¢ocukla-
rina onceki peygamberlerin isimlerini vermisler, ‘Muhammed” ismini ¢ocuk-
larma vermekten ¢ekinmistir. Bu gtigltigiin tistesinden gelmek icin Peygam-
ber adi1 zikredildiginde ‘seyyidina’, ‘efendimiz,’, ‘sidi’, ‘efendi’ veya ‘hazret” gibi
bir saygi kelimesini eklemek veya Peygamber anildiginda daima ‘tasliye’
soylemek veya daha basiti ondan ‘Serefli Hz. Muhammed’ diye s6z etme yo-
lunu kullanmistir. Sorunu ¢6zmenin baska bir yolu ise siradan oltimliilere
verildiginde Muhammed isminin sessiz harflerini farkli bir seslendirme ile
telaffuz etmek olmustur. Ornegin Tiirkiye'de Mehmet telaffuzu kisisel kul-
lanim i¢in kabul gormiistiir. Bu sekilde onun isminin kutsallig1 ortadan kal-

dirilmadan korunmus ve bu ismin bereketi muhafaza edilmistir.55

Delcambre’ye gore Islam diinyasinda asirlar boyunca olusturulmus
edebi litaratiir, Hz. Muhammed’in timmeti icindeki miistesna konumunu ve
ovgiisiinii gostermektedir. Islam toplumunda Miisliimanlar, Hz. Peygamber
hakkinda siir ve nesir dalinda pek ¢ok eser ortaya koymustur. Her sair kendi
kabiliyeti olgtistinde o biiytik sahsiyetin bir portresini gizmeye calismustir.
Ornegin Tiirk Edebiyati'nda; Yunus Emre, Asik Yunus, Mevlana, Siileyman
Celebi ve digerleri biiyiik sairlerin basinda gelmektedir. Sairler siirlerinde

Allah sevgisi yaninda Hz. Peygamber sevgisini tema olarak islemis ve te-

55 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 163.
554 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 177.
555 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 210-212.
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renniim etmistir. Ona gore Hz. Muhammed hakkinda Avrupa’da ortaya
atilmis fikirlerin ne oldugunu hatirlatmak, sadece hakli bir meraka cevap
vermek degildir, ayn1 zamanda gayrimiislimlerin éneminden korktuklar bir
din konusunda kafalarini kurcalayip duran cok sayida sorunu da ortaya
koymaktadir. Hristiyan Avrupanin Hz. Muhammed hakkinda sahip oldugu
tikirler, gercekten amacindan saptirilmis bir gortintiiyti yansitmaktadir. S6z-
liikklerin ve ansiklopedilerin okunmasi bir ¢agmn anlayisini ve onlar1 yazan
heyetlerin ideolojisini anlamak i¢in ¢ok gtivenli bir yoldur; lakin Bati'da Hz.
Muhammed hakkinda yazan sozliikk ve ansiklopedi yazarlarinin hepsinin
farkli nedenlerden dolay1 ona kesin bir bicimde diisman olduklarin sapta-

mak oldukca sasirticidir.556
D. Dogum Giinii Kutlamalar1

I[slam toplumunda Mevlid, cogu kez Hz. Muhammed'in dogumunu
Misltiman topluma anlatmak amaciyla sonradan meydana getirilmis her
ttrlii sozlu ve yazil litaratiir olarak goziikiir. Mevlid kandili ise ¢rfi manada
Hz. Muhammed’in dogum gtintintin kutlandig1 gece olarak bilinmektedir.
Mevlid kutlamalarinin tarihi stirecine bakildiginda, baslangicta Hz. Pey-
gamber zamaninda bdyle bir uygulamanin olmadigini sdylemek mumkiin-
diir; ciinkd ilk zamanlarda onun dogumuna yonelik erken dénem Islam
kaynaklarinda tarihgiler tarafindan ele alinan rivayetler genelde onun do-

gumu ve dogumu esnasinda meydana gelen olaylarla ilgilidir.

Mevlid kutlamalarinin tarihi dayanagmi ortaya koymaya calisan
Schimmel’e gore Hz. Muhammed’'in dogum gecesi ile ilgili olagantistii olay-
lar en erken rivayetlerde zikredilmistir. Peygamber’in dogum gecesi Rebiyi-
levvel aymin on ikinci gecesi olarak bilinir. Mevlid kutlamalarinin kapsaml
ve bayram tarzinda kutlanmasi, ilk kez Fatimi hanedanlig1 doneminde orta-

ya ¢ikmistir ve bu durum Fatimilerin, kizi1 FAtima vasitasiyla Peygamber

556 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 156.
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soyundan geldiklerini iddia etmeleri nedeniyle gayet mantiklidir. Ona gore
Mevlid kutlamalarinin daha sonralar1 bu sekilde detaylandirilmasinda safi-
lerin 6nemli bir pay1 olmus ve onlar, Muhammed’in renkli karakterine katki
saglamustir; lakin Misliiman mutedil din bilimcileri Mevlid kutlamalarini
bid’at olarak gormiistiir. Bu da anlasilir bir durumdur. Akiler Miislimanlar
ise giintimtiize kadar gelen “Mevlid’ ile ilgili tasavvulfi siirlerin icten ve cosku-
lu bir tarzda siklikla okunmasini, nlerinde engelleyici ve énemli bir set ola-

rak gormiistiir.55”

Ortacag boyunca Mevlid kutlamalarinda Kur’an okundugu ve ilahiler
soylendigi icin alimler Mevlid'i caiz gormustiir; fakat Hristiyan adetlerini
hatirlattig1 icin mitizikal eglencelerle kandil ve aydinlatmalarin kullanilmasi-
n1 hos karsilamamistir. Hristiyan elestirmenlere gelince onlar Hz. [sa’nin
hayati ile ilgili dogum gtinti kutlamalarinin Hz. Muhammed'le ilgili poptiler
Mevlid kutlamalarina tesir ettigini soylemistir. Hatta bazi Miusliman mo-
dernistler bu kutlamalarda goriilen gelismeleri acikca Hristiyanliga 6zenti
olarak gormiistiir.5® Giintimiizde biitiin elestirilere ragmen Islam tilkelerin-
de Mevlid kutlamalar1 yaygimnlasmistir. Zamanla dini ve ulusal duygular,
Mevlid kutlamalarinda basarili bir sekilde harmanlanmustir. Yerel ve dini
etkinlikler ic ice ge¢cmis, canli ve renkli birbirinden farkli uygulamalar ortaya
ctkmistir. Son zamanlarda Islam diinyasinda Mevlid'i, cagdas diistinceler
hizmetinde kullanma anlayis1 6n plana ¢ikmistir. Ornegin Rebiyiilevvel ay1,
Peygamber’in ahlaki, siyasi ve sosyal roliintin anilmasima ayrilmistir. Okul-
lardaki etkinlikler, yazili-goriintiilii medya imkéanlari, Peygamber'in etkili
bir sekilde tasvir edilmesinde ve Miisliimanlarin onun 6rnek ahlaki tavrin
ovme calismalarinda etkin rol oynamustir.5® Mevlid kutlamalar1 son asirda

halk dykiilerinin anlatildigi, gizemli ve mitolojik yonelimden; Peygamber’in

557 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 263-265.
558 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 266.
559 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 271.
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politik ve sosyal basarilarindan ve ahlaki erdemlerinden bahsedildigi aka-
demik icerikli anmalara dogru kaymustir. Schimmel’e gore Mevlid kutlama-
larindaki anlayis degisikligi Peygamber’in sahsiyetinin ¢agdas yorumu ile
oldukca uyumludur ve bu degisim edebi litaratiire de yansimstir. Bununla
birlikte Islam cografyasinda Mevlid kutlamalarinda hala benzer geleneksel
ritiiellere devam edilmektedir. Mevlid kutlamalar1 kapsaminda diizenlenen
biittin etkinlikler, mevlidin bir bereket giiciine sahip olduguna inanildig:
icin yapilmaktadir. Mevlid kandili, yeni imge ve sembollerle geliserek gii-
niimiize kadar ulasmistir. Giiniimiizde tiim modernlesme tesebbiislerine
ragmen Hz. Muhammed'in dogum mucizesi ile ilgili eski miuisfik ve renkli
ilahiler halen soylenmektedir ve onlar sayesinde Peygamber sevgisi cocukla-

rin kalplerine yerlestirilmeye calisiimaktadir.560
E. Mucizelerden Arindirilmis Olma

Gilintimtizde héla giincelligini koruyan tartisma alanlarindan biri, Bat1
ve Islam diinyasinda 6n plana cikan Hz. Muhammed’in hayatinda mucizele-
re yer olup olmadigr konusudur. Bat1 diinyasindaki genel kani, Hz. Mu-
hammed’in hayatini siisleyen ve ilging hale getiren bir¢ok mucizevi, efsanevi
ve mitolojik olayimn sonradan iiretilmis, hayal tirtinti uydurma rivayetler ol-
dugu yontindedir. Dikkat edilirse Bati’da yazilmis bir¢ok Peygamber biyog-
rafisinde “Tarihi Muhammed” algisinin yerlestirilmesi i¢in onun hayatinda
yer etmis mucizelerle efsanelerin uydurma oldugu ileri siiriilmustiir. Islam
diinyasinda ise 6zellikle modern gortisle baslayan, daha ¢ok savunmact bir
yaklasimla ortaya cikan bir algi degisimi dikkati cekmektedir. Bati'nin uy-
durma rivayetler olarak tanimladigi mucizeler ve efsaneler {izerinden Pey-
gamber’e ve Siyer kaynaklarina yoneltilen elestiriler karsisinda Miisliiman
alimler, ilk kaynaklar1 ve bu alanda yazilmis eserleri yeniden incelemistir.

Ozellikle modern alimler, Peygamber'in hayatinda olmadigim diistindiikleri

560 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 286-287.
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rivayetleri tetkik stireci sonunda ayiklama yoluna gitmistir. Tabii bu degi-
sim, Islam diinyasinda klasikler ve yeniler olarak bilinen Miisliiman arag-
tirmacilar arasinda giintimiize kadar devam eden tartismalar1 da beraberin-
de getirmistir. Buradaki temel mevzu, Peygamber biyografilerinde ortaya
konulmus rivayetlerin hangilerinin gercekten onun hayatma ait olup olma-
digidir. Asil tartisma odagi ise bu rivayetlerle insa edilmis peygamber algi-
sinin, Misliiman zihninde yer etmis gercek Peygamber algisiyla uyumlu
olup olmadig1 mevzusudur. Anlasilan tartismalar, devam edip gidecege

benzemektedir.

Hahiyatgl akademisyen Biinyamin Erul, Hz. Muhammed’in hayatinda
yer etmis bircok mucize ve efsanenin insanlar tarafindan sonradan onun
hayatma nasil uyarlandigini agiklamaya calismistir. Ona gore toplumda se-
vilen ve 6ne ¢ikan sahsiyetlerin hayatlar1 sonradan sifahi gelenekte, ibadetler
yoluyla nesilden nesle aktarilirken 6nceleri hikaye sekline dontismiis, sonra
sevgi, saygl ve ozlemden kaynaklanan gercek disi bir takim unsurlar riva-
yetlere eklenerek zaman igerisinde hikdyeden de 6te masal, destan ve efsane
turt bir edebiyat meydana getirmistir. Bu rivayetler uzun asirlar boyunca
gercekten uzaklasarak mitoloji halini almistir. Islam tarihinde hayati, pey-
gamber ve insan olmasi hasebiyle en ¢ok islenen kisi Hz. Muhammed'dir.
Fakat onun hayatmi konu edinen kaynaklarda bazen asiriya kacildig1 go-
riilmektedir. Boyle olmasinda sahabeden sonra gelen ve Hz. Muhammed'i
gormeyen nesillerin zihinlerindeki peygamber tasavvuru ile Iran, Hint vb.
mitolojik mistik anlayiglarin etkilerinden s6z edilebilir. Oyle ki zamanla
zihinlerde efsanelestirilmis beser iistii bir peygamber algisinin yerlestigi
gortilmiistiir. Bununla birlikte Erul, Islam diinyasinda Kelam tartismalart
sonucunda maalesef onun hayatinin ‘Ismet ve Niibiivvetini’ vahyin indirildi-
g1 zamanla baslatmak yerine onun dogumuyla baslatmak anlayismin 6n
plana ¢iktigma isaret etmistir. Bu anlayisla beraber stire¢ icinde Hz. Mu-
hammed’in peygamberliginin ve giinahsizliginin hayatinin tiimtinde gegerli
oldugunu ispat etmek icin hayatinda ¢ok sayida alamet ve tezahiiriin var

olduguna dair deliller getirilmeye calisilmistir. Erul, vahiy 6ncesi doneme ait
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verilerin azligini, Hz. Muhammed’in vahiy gelinceye kadar peygamber ola-
cagini bilmemesini, miisriklerin zihinlerinde olagantistii bir peygamber alg-
st nedeniyle Muhammed’'in peygamberligini ve Kur’an't kabul etmeyislerini,
Mekke’'de giivenilir ve siradan bir insan olarak bilinmesini, Peygamber'in
hayatinda mucizelere ve efsanelere yer olmadigna ornek olarak sunmus-

tur.561

Mucizelerden arindirilmis bir peygamber algisini, Batili emsallerinde
oldugu gibi calismamiza konu olan arastirmaci yazarlarda da gormek miim-
kiindtir. Bu hususta Rodinson, vahiy 6ncesi donemin karanlik oldugunu, bu
alanin fslam tarihgileri tarafindan uydurulmus rivayetlerle dolduruldugunu
ileri stirmiistiir. Ona gore bu bilinmezlik ilk kaynaklar1 giiven agisindan si-
kintiya diistirmektedir ve bu eserlerin iyi tetkik edilmesi gereklidir. Rodin-
son, vahiy oncesi donemin mucizelerle doldurulmasinin sebebini rivayet
yazarlarinin Hz. Muhammed’in hayatini 6grenmek isteyen insanlarin tarih
merakini, dindarlik duygusunu veya onlarmn toplum hayatinin diizenlenme-
si ile ilgili ihtiyaclarini karsilamak amaciyla ellerine gecen biittin olaylar: el
sirmeksizin ortaya koyma gayretine baglamistir. Dolayisiyla bu yazarlar
kendi fikirlerini ya da kendi tarafin1 degerli kilmak icin hikayeler tiretmis-
tir.562 Ona gore Hz. Muhammed mucize sdylemlerini yalanlamistir; ancak
Miisltimanlar onun saygmligini arttirmak icin ardindan ¢ok sayida mucize
ornegi sergilemeye devam etmistir. Diger peygamberlerden daha ¢ok muci-
ze gosterdigine inanilan Hz. Muhammed’in hayatina konu olmus mucize-
lerde Islam cografyasinda yasayan milletlerin efsanelerinden izler gérmek
miimkindir. Ornegin dogdugu zaman Pers Imparatoru’nun saraynin sal-
lanmasi ve saraymnin on dort kulesinin yikilmasi, Zerdiist'tin kutsal atesinin
sonmesi vb. mucizeler kaynaklarda gecen mucize hikdyelerinden sadece bir

kagidir. Mucize ornekleri edebi alanda sairlere ve yazarlara malzeme olmus,

561 Erul, Biinyamin, Siret Tedkikleri, Otto Yay., Ankara, 2013, s. 48.
562 Rodinson, Muhammed, ss. 68 -70.
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sairler ona ovgtiler diismusler ve yazarlar eserlerinde bu mucizeleri konu
edinmistir. Btitiin bu ornekler, asirlar boyunca Peygamber'in efsanelerle
donatilmis hayatinin popiiler dindarlikta geldigi noktay1 gostermesi acisin-
dan onemlidir. Hatta bu durum 6yle bir hal almistir ki bazen Kur’an'imn,
Hristiyanlar1 ve Yahudileri sucladigina benzer bir sekilde Tevhid inancim
tehdit edecek kadar ileri gitmistir. Efsaneler ile mucizelere olan inang,
Kur’an’in beser ve peygamber olarak tanittigi Hz. Muhammed’in sade haya-
tina golge diuistirmiistiir. Neticede Hz. Peygamber, herkesin kendisine ulasa-
cag1 bir varlik olmaktan cikarilmis, kendisine yiiklenen zor ama bir o kadar
da karmasik bu yeni portresiyle anlasilamayan ve ulasilamayan, yeni gore-

vine dayali rolii tistlenen bir varliga dontismiistiir.>63

Hazleton’a gore, Kur'an ve Hz. Muhammed defalarca ‘sizden biriyim’
demesine ragmen, ona duyulan sevgi ve saygi nedeniyle insanlar, onu sanki
altin ve giimiise bezemeye devam etmistir. Ozellikle Islam'in Bat1 tarafindan
yogun bir sekilde incelenmesi neticesinde Batr’da Islam ve Muhammed hak-
kinda olusmus olumsuz yargilar karsisinda Miisliimanlar, dinlerini ve pey-
gamberlerini tamamen koruyucu bir yaklasimla savunmustur. Iste bu nok-
tada istenilmeyen sonuclarin ortaya ¢ikmasi kanunu devreye girmistir. Biri-
sini putlastirmak, bir bakima onu insantistii hale getirmektir. Hakkinda mil-
yonlarca kelime yazilmis Hz. Muhammed'in insani hali hakkinda gercek bir
anlayisa ulasmak hayli zor olmaktadir. Bu nedenle onun hayati, sanki soz-
ciik ve sifat yigin1 halini almistir. Saygidan kaynakli efsaneler, efsanenin
bilinen manti$ina hizmet etmis, hayatim1 aciklamak yerine tizerine bir sis
perdesi ortmiistiir. Stire¢ onu bir insandan ziyade bir sembol haline doniis-
tirmistiir. Hazleton bu gerekgelerle Muhammed’in insani yoniiniin 6n pla-
na ¢ikarilmasi gerektigini ifade etmistir; ¢linkti hayat1 ona izafe edilen muci-
zelerle ve anlatilan mitolojik rivayetlerle renklendirilmistir. Bu konuda mi-

ra¢ hikayesini 6rnek veren Hazleton, sayet incelenirse bu hikayenin, sonra-

563 Rodinson, Muhammed, ss. 343-344.
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dan eklemelerle zenginlestirilmis oldugunun farkina varilabilecegini ifade
etmistir. Bu baglamda mucize hikayeleri, gerceklesmemis olsa bile abartila-
rak gintimiize kadar ulasmistir. Oysa Hz. Peygamber'in hayati, efsanelerde
anlatilanin tersine son derece dramatik, ender yasamlardan biridir. Mu-
hammed’in gercek hayatina ulasilabilmek hayatina daha az ulviyet ve mecaz
yiiklemekle miimkiindiir. O vakit onun gercek hayati, efsanevi sifatim1 hak
eden bir yasam haline dontisecektir. Hazleton’a gore Kur’an'in reddetmesi-
ne ragmen bazilari, mucizelere 6rnek bulmak ve bunu kanitlamak icin do-
layli yoldan Kur’an'da ima edilen bir takim olaylar1 mucizeye yormustur.
Mucizelere kars: toplumda, inang alaninda insani bir gereksinim oldugu
gortlmusttir. Teolojik acidan umulmayana (imkansiz olana) inang gosteril-

mesini beklemek bagliligin sinanmasi olarak algilanmigtir.564

Armstrong’a gore Musltimanlar, Hz. Muhammed'i ilahi bir varlik olarak
gormemekle birlikte onu ‘Miikemmel Insan’ olarak kabul etmektedir. Ona
gore mucize hikayelerine ilk donem eserlerinde yer verilmesi, o donem bi-
yografi yazarlarinin ruh haliyle yakindan alakalidir. Bu yazarlar, eserlerini
olustururken genellikle bugtin farkli yorumladigimiz ¢ok sayida mucizevi
hikayeye eserlerinde yer vermis, Muhammed’in vahiy 6ncesi yasamiyla ilgi-
li alani, kaginilmaz bir sekilde iiretilmis dini efsanelerle doldurmuslar, bun-
lar1 kayda gecirmisler ama daha somut kanitlar bulamamuislardir.565 Armst-
rong’a gore Hz. Muhammed son derece insani bir figiirdiir; ancak sonradan
Miisliman gelenegi, tipki Incil'lerde Isa’nin hayata dair teolojik gercekle-
rin siirlestirilerek efsanevi hikayelerle siislenmesi gibi, onun hayatiyla ilgili
ciplak gercekleri efsanevi detaylarla stislemistir. Efsaneler ytiziinden hem
[sa hem Hz. Muhammed neredeyse klasik anlamda kahramanlar haline
gelmistir. Hz. Muhammed bir mucize gostermemistir; ldkin o, daima

Kur’an’in kendi basma yeterli bir mucize oldugunu ve ilahi kokeni yansitti-

564 Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 17-22.
565 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 62-63.
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g1 sdylemistir. Peygamber, bizim gibi bir insan oldugunu her firsatta dile
getirmis ve Kur’an bunu dogrulamistir. Hz. Muhammed’in dogumunda ve
cocuklugunda gecen mucize hikayelerinin hayatmin geri kalaninda tekrar-
lanmamasini, Armstrong sasirtici bulmustur. Ona gore aslinda vahiy 6ncesi
donemi anlatmak icin kullanilan mucize hikayeleri, sadece onun peygam-
berligiyle ilgili siirsel yansitmalardan ibarettir. Dolayisiyla biitiin mucize
hikayeleri, Muhammed’in uluslarin bekledigi kisi oldugunu kabul eden

Miisliiman inancinin yansimalaridir.566

Schimmel, Hz. Muhammed’in teblig ettigi mesajin dogrulugunu kanit-
lamak i¢in mucizeye ihtiyact olmadigini, onun mucize beklentilerini reddet-
tigini ifade etmistir. Ona gore Kur’an-1 Kerim, Peygamber’in asil nitelikleri
ve eylemleri yaninda insanlar arasindaki 6zel konumuna isaret etmis, bazi
gizemli olaylara imalar yapmistir. Kur’an’daki bu imalar; miifessirlerin, halk
vaizlerinin (kussas), stfilerin ve sairlerin uzun ve keyifli efsaneler anlatmak,
mucize hikayeleri gelistirmek icin malzeme bulduklar1 alan olmustur.
Hikayeler ve efsaneler zamanla peygamber biyografilerinin bir parcas: hali-
ne gelirken pek cok siirsel ¢alismaya da ilham olmustur. Peygamber’in go-
revinin anlami ve mucizelerin zorunlulugu ile ilgili problemler sonraki do-
nemlerde tartisma konusu yapilmistir.5” Mucize konulari, Miisliiman diin-
yada farklh sekillerde ele alinmistir. Stfiler mucizelerden yola ¢ikarak Hz.
Muhammed'in timmiligi tizerinde yogunlasmistir. Gene Stfiler, Hz. Mu-
hammed gibi olmak istemistir; ¢linkii Hz. Muhammed’in timmiligi kitabi bir
ogrenmeye ve hicbir sey bilmemeye dayalidir. Bu ytizden Allah, Muham-
med’de olam ilahi litufla vermistir. Hz. Muhammed {immiligi nedeniyle
Kur’an'da, “ilmi lediin”, “benden olan bilgi”5¢% diye isimlendirilen bilgiyi elde

etmis, boylelikle onun gelecekte bile olsa alemdeki her seyi bildigi iddia

566 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 97-98.
567 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss.129-130.
568 el-Kehf 18/ 65.
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edilmistir. Safilerin bu iddias;, Kur'an'm Hz. Muhammed'in gelecegi bil-
medigi ayeti ile celismektedir.5® Fakat bu ifadeden anlasilmistir ki nispeten
erken donemlerde bile sevenleri, Hz. Muhammed’in bilgisinin insan idraki-
nin sinirlarmi kat ve kat astigini diistinm{isttir. Schimmel’e gore baz1 mucize
hikayeleri dolayl1 olarak Kur’an’dan cikarilirken bazi mucizeler folklordaki
yaygin 0gelere dayanmaktadir.570 Schimmel, mucize 6ykiilerini ilkel toplu-
luklarin demode kalintilar1 sayan modern alimleri elestirmistir; ¢tinkii sevi-
len birisinin tasvirinde sevgiyi abartmak dogal ve psikolojik bir olgudur ve
abartmak kalpten gelir. Hicbir sey sevgili Peygamber’in sahsiyetini tasvir
etmek icin yeterince giizel ve miitkemmel degildir. Boylelikle Muhammed'in
oldukca sade hayat1 etrafinda gelistirilmis menkibeler ve dizeler, insanlarin

Peygamber’e duyduklari derin ve samimi sevginin yansimalaridir.57!

Delcambre, Hz. Muhammed’in hayatma ait insani ¢izgilerin zamanla ef-
sanelerle stislenmis bir hayat hikayesine donitiserek silinip gittigine isaret

etmistir.572

Yazarlar, “Tarihi Muhammed” portresinin tam olarak ortaya konula-
bilmesi icin Hz. Muhammed’in insani yoniinti 6n plana ¢ikarmistir. Onlara
gore Hz. Muhammed'in peygamberlik yonu ile bagdastirilan mucizevi ve
efsanevi hikayeler bir sekilde onun hayatindan ¢ikarilmalidir; ¢tinkii mucize
hikayeleri ortaya konulmak istenen bu tarihi ve insani portrenin ¢niinde
engel teskil etmektedir. Ne kadar ilgingtir ki Bati’da oldugu gibi Islam diin-
yasinda da one stirtilen belki de sinsice hazirlanmis plan ve slogan Hakiki
Muhammed’e ulasmak adina yapilmis c¢agridir. Bu slogan baslangicta pey-
gamberlerini anlamada, mucizeler ve efsanelerle alg1 diinyas1 karismis Miis-
ltimanlara gayet makul gelebilir. Ciinkii Miisliimanlara gore baslangicta

569 e]-Enam 6/ 50.

570 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 140-141.
571 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 146.

572 Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 127.
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olanin aksine sonradan olusmus genel kani, gerceklesip gerceklesmedigine
bakilmaksizin mucizelerin Hakiki Muhammed e ulasmay1, onu anlamay1 zor-
lastirdig1 yontindedir. Ancak asil niyet Hakiki Muhammed'i belirlemek sloga-
n1 altinda, Peygamber’in nebevi yoniinii yok sayip insani yoniinii 6ne ci-
karmak olunca, mucize hikayelerinin varlig1 anlamsizdir ve onun hayatin-
dan tamamen arindirilmalidir. Toptan bir reddetme anlayisinin Kur’an ve
Stinnet’e yaklasimi nasil etkileyecegi {izerinde iyi diistintilmelidir. Yazarla-
rin ortak ana diistincesi hem Kur’an’in hem Peygamber’in mucize beklenti-
lerini reddettigi yontindedir. Yazarlar mucize hikayelerinde baska milletle-
rin efsanelerinin etkisinden s6z etmistir. Onlara gore mucizeler ve efsaneler,
sevgi, saygl, ovgilli ve savunma gibi insani duygularin abartilmas1 sonucu
sonradan tretilmistir ve bu nedenle hayati mucizeler ve efsanelerle doldu-
rulmus peygamber portresi ve algisi, Kur’an’in anlattigi insani peygamber

ornegiyle celismektedir.

Hz. Muhammed’in mucize gosterip gostermedigi, bunlarm inang agisin-
dan dogrulugu ve mimkiinltgii tartismalar: bir yana birakildiginda, mucize
hikayelerinin ister istemez faydasmin da oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu hikayeler, kusurlu olmasina ragmen toplumun inan¢ noktasinda pey-
gamber algisina cevap vermekte ve Misliimanlarin inancin1 ve baghligini
canli tutmaktadir. Mucize hikayelerini ayiklamak ve gercek peygamber algi-
sin1 ortaya koymak insan faktorii ve kaniksanmis bir takim dogru veya yan-
lis gelenekler sebebiyle kolay degildir. Herkesin bir peygamber algis1 vardir
ve degiskendir. Bu gayrete girilirken Miisliimanlarm 6z gtivenini yikacak,
bagliligini sarsacak sdylemlerden kaginmak gerekir. Ozellikle bu konularin
akademik seviyede tartisilirken halk tabaninda bir karsiliginin oldugu unu-

tulmamalidir.
F. Ntir-1 Muhammedi Nazariyesi

Nr-1 Muhammedi, Hz. Muhammed’e mahsus nur veya niibiivvet nur'u
demektir. Tahkik eline gore Hz. Muhammed her kemalin baslangici, her

glizel hasletin menseidir. Zahiren ve batinen biitiin faziletlerde ve kemalatta
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onun onceligi vardir.53 Nar-1 Muhammedi, ‘Vahdet-i viicad” goriisti ile de
dogrudan alakalidir. Bu ilk taayyiine Hakikat-i Muhammediyye derler ki
Hz. Muhammed bu dleme mazhar oldugundan ilk olarak onun ruhu yara-
tilmis, kdinat onun icin halk edilmistir.5¢ Muhyiddin b. Arabi, nazariyeyi
"O, bu insan nevi iginde varli§in en miikemmel ornegidir. Bunun igindir ki is
onunla baslad: ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak arasinda iken o nebi
idi. Sonra unsur haline ¢ikmasi ile nebilerin sonuncusu oldu” seklinde izah etmis-
tir.5”5 Bu konuda sahabe Ebti Hureyre, Hz. Muhammed’den su hadisi rivayet
etmistir: "Ya Rasiilallah! Sizin i¢in peygamberlik ne zaman siibiit buldu (gercekles-

ti)? diye sordular. O da dedi ki: “Adem ruh ile ceset arasinda iken.”57

Nar-1 Muhammedi nazariyesinde Peygamber’in ruhu; manevi varlik, bir
nur, bir hakikat veya bir 6z cevher goriilmektedir ve bu nur, Hz. Muham-
med'in manevi sahsiyetinde sembollesmektedir. O, Hz. Adem’den 6nce ya-
ratilmistir. Allah katinda en sevgili ve en degerlidir. Yaratilmis buittin varlik-
larin hepsi onun gerceginin tafsili ve beyam igin yaratilmistir. Bu nedenle
gecmiste yasamus bir peygamber veya veli, Hz. Muhammed'in suretlerinden
bir surettir ve bu suretten ayri1 dustintilmemistir. NtGr-1 Muhammedi'nin
maddi olarak tezahiirti, Peygamber’in dogumu ile irtibatlandirilmistir. Bu
konuda tarihi kaynaklarda “Abdullah’in alnindaki nur” rivayeti 6n plana
cikarilmaktadir. Adem’den beri siiriip gelen ve son olarak Hz. Muham-
med'in babasinda beliren niibtivvet nurunun maddi olarak tezahiirii ve inti-
kali konusunda tarihci Ibn Hisam, “Abdullah’in alnindaki nur” rivayetini,
“Abdullah evlenmeden dnce yiiziinde tagimakta oldugu bir aydinlik dolayisiyla,
Mekkeli geng kizlarin fazlaca ilgisini cekmektedir. Hatta bu kadinlardan biri kendi-

573 Demirci, Mehmet, “Nar-1 Muhammedi”, DUIF Dergisi, Izmir, 1983, 1, 239.

574 Golpmarli, Abdulbaki, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1970,
XVII/327.

575 {bnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi,
Fustisii’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gen¢ Osman, Atag Yay., Istanbul, 2016, s. 399.

576 Tirmizi, Mendikib, 1, 585.
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sine sahip olmasint ondan istemis; fakat Abdullah, bu istegi reddetmistir. Amine ile
evlenip aile miinasebetinde bulunduktan sonra, aynm kadindan ilgi goremeyen Ab-
dullah, bunun sebebini sordugunda kadin kotii bir niyetinin olmadigini, Amine ile
birlesmeden dnce onun yiiziinde gordiigii nurun kendisinin olmasini istedigini;
ancak nasip olmadigin ve kendisinde artik o nuru goremedigini soylemistir. Abdul-
lah'in almindaki beyazlik seklinde tarif edilen, Abdullah'in iki gozii arasindaki o
parlaklik, boylelikle Hz. Muhammed'in annesine intikal etmigtir. Amine bu niiru,
Hz. Muhammed'e hamile kalinca fark etmistir”577 seklinde nakletmistir. Hz.
Muhammed’in dogumuyla ilgili rivayetler birlestirildiginde "Hz. Muham-
med'in dogumu sirasinda biitiin ev ‘nir’ ile dolmus, dogum esnasinda bulunanlar-
dan biri yildizlarin yaklasti§im gormiis ve neredeyse yildizlarin tizerine diisecegini
sanmig, dogum sirasinda Amine’den ¢ikan nilr biitiin evi aydinlatmistir.  Buna
sahit olan o kisi niir’dan baska bir sey goremez hale gelmistir. Hz. Amine, dogumun
son derece kolay oldugunu; bebegin viicudundan ayrilmas: ile onunla birlikte dogu-
dan batiya her tarafi aydinlatan bir ‘nily” gkti§im, bu ‘nir’un Sam saraylarini ay-

dinlatti§in soylemistir”>78 seklinde bir manzara ortaya ¢ikmaktadir.

Bu nazariye, Islam tasavvuf diistincesi icerisinde hicri 3. asirdan bu yana
yer almistir. Bu gortiste, Hz. Muhammed'in sahsinda insanin yticeltilisi soz
konusudur. Nazariyenin sekillenmesinde Thvan-1 Safa, Messailik vb. felsefe
sistemlerinin tesirleri olmustur. Nazariyeyi temellendirmek adina bazi ha-
disler dayanak olarak gosterilmistir. Bilhassa dini-tasavvufi edebiyatimizda
bu inanis canli olarak yer almis ve giintimiize kadar ulagsmigtir. Ornegin
edebiyatta, Stileyman Celebi'nin 1422 tarihinde yazdig1 ‘Vesiletii'n-Necat’

gibi ‘Mevlid’ tarzindaki eserlerde Muhammed’in nGrunun yaratilisi, konu

577 Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisdm, c. 1, ss. 211-214.
578 Ibn Ishak, Siyer-i Ibni Ishik, ss. 89-92; Ibn Sa'd, et-Tabakitii’l Kebir, 1, 102.
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edinilmistir. 900’1t yillarda tam olarak ortaya cikan nazariye, Peygam-

ber’den tig asir sonra tasavvufi ve siirsel biitiin eserlerde yer etmistir.57

Hz. Muhammed'in ahlaki ogretilerinin islam toplumu arasmdaki yan-
simalarin1 inceleyen Schimmel, bu nazariyeyi Hz. Muhammed hakkinda
tasavvufi gelenekte kabul gormiis rol ile birlikte degerlendirmistir.
Kur’an’da, “Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun nurunun misali, i¢inde kandil
bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andiran bir yildizdir;
(bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yag1 neredeyse ates dokunmasa bile 151k
veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nir tistiine Nir'dur. Allah nuruna
diledigini kavusturur. Allah insanlar icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir”>% denilmistir. Schimmel’e gore Hz. Muhammed’in ntru gori-
stinti tasavvufa giris mahiyetinde ilk yorumlayan Mukatil b. Stileyman (6.
150/767) adinda bir miifessirdir. Mukatil, ilgili ayette gecen ‘kandil” ifadesi-
nin simge olarak isaret ettigi varligin, Hz. Muhammed oldugunu ifade et-
mistir. Bu ac¢idan ilahi ntr diinyada Peygamber vasitasiyla 1sildamakta ve

onun vasitasiyla insanlik, ilahi ntirun aslina ulastirilmaktadir.5s?

Schimmel, nazariyenin stfi gelenekle birlikte tasavvufi ve siirsel biitiin
eserlere sirayet ettigini belirtmistir. Mevlana'nin ‘Mesnevi’ adl1 eserinden
nazariyeye malzeme olmus hadis drneklerine yer veren Schimmel, bir hadis-
te Peygamber’in kendi kulluk mertebesinden bahsettigini, Peygamber’in
kendisini ntir olarak tanimladigini ifade etmistir. Hz. Cabir’den nakledilen
hadiste Hz. Muhammed “Tanri'min yarattigs ilk sey benim nilrumdur”>$2 demis-

tir. Bir baska hadiste Hz. Muhammed ashabinin degerine deginirken onlar:

579 Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, cev. Ender Giirol, Adam Yay., Istanbul, 1982, s.
190.

580 en-Nr 24/ 35.

581 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 228.

582 Acltini, Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclani, Kesfii'l-Hafd ve
Miizilii’I-Ilbds amme istehdra mine’l-Ehddisi ald elsineti'n-Nas, thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac
Ahmed, Mektebetii Ilmi’I-Hadis, Dimesk, 1988, I, 262,265-266.
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yildizlara benzetmistir: “Benim ashabim yildizlara benzer.”583 Islam tasavvufcu-
lar1 bu iki hadis arasinda baglanti kurmustur. Onlara gore onun ashabinin
birer yildiz olarak goriilmesi onun kulluk mertebesine ve ntir olduguna isa-
rettir ve Islam’m dolunay1 veya bir giines olarak Hz. Muhammed’in rolii ile
tam anlami ile uyumludur. Bununla birlikte sadece egitimli btiyiik sairler,
ntrani Muhammed’den s6z etmistir, halk ozanlar1 onlara katilmis bu konu-
yu coskuyla islerken kendilerinden gecmistir58 Tasavvufcular tarafindan
tizerinde 6nemle durulan, "Levlake Levldke, lema halaktii'l efldke: Sen olmasay-
din, Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim”>%> dedigi kutsi hadis, bu nazariye-
nin gelisiminde etkili olmustur. Bu hadis etrafinda yapilan yorumlar ¢zellik-
le Ibnii'l Arabi sonrasi stifilikte, Peygamber’in ezeli ve varolusu ‘Hakikat-i
Muhammediyye’ diye isimlendirilmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed, biittin
nebevi etkinliklerin pinar1 sayilmistir; ctinki Hakikat-i Muhammediyye’,
siklikla ‘Muhammedi ik Ornek’ diye terctime edilen bir terim olarak kendi-
sini ilk kez Adem’de, ardindan tam ifadesini bir kez daha tarihsel Muham-
med’de buluncaya kadar diger biitiin peygamberlerde taayytin ettirmistir.
Bu sayede Hz. Muhammed, deyim yerindeyse yaradilisin hem ashh hem de
kaynag1 haline gelmistir. Hz. Muhammed, ezeli ntirun en kusatic1 ve mii-
kemmel zuhurudur ve onunla zuhur dairesi tamamlanmustir; ¢tinki O, pey-

gamberlerin mithrtidiir.58

Bu nazariye tasavvufta, “Vahdet-i viicid” anlayisiyla birlestirilmistir.
Allah’in ntr'u, yaratilmislara Muhammed'in ntru ile yansidigy i¢in Pey-
gamber, en {istiin model roldiir. Insan-1 kamil olmanin mertebesidir. Insan-1
kamil olmanin yolu, Hz. Muhammed'in ntiruna katilmaktir. Miimin kendini

bu ebedi ntir'a gark ettiginde cehennem atesi ona dokunmayacaktir. Oyle ki

583 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Akcag Yay., Ankara, 1988, c. 12,
Fezail, 4368.

584 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 232-235.

585 Acltini, Kesfu'l-Hafd, 11, 164.

586 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 240, 244.
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cehennem atesi yaratilmis oldugu icin hemen sonecektir; ancak Muham-

med'in ntru ezelidir ve bu nedenle degismezdir.

Schimmel, Peygamber’in neredeyse beser tistii mertebeye yticeltildigi
geleneklerin, biitiin bir nir gizemciligi esasina dayanan Hellenistic Gnostik
duistincelerin etkisi altinda kaldigini savunmustur. Bu nedenle pek ¢ok aras-
tirma tasavvufta peygamberlik anlayisinin cesitli yonlerine adanmuastir; fakat
tarihsel portre hentiz biittintiyle net degildir. Oryantalistler, Ntr-1 Muham-
medi goriisti hakkindaki yorumlarinda, Helenistik ve Gnostik etkiden stz
etmistir. Onlar, Islami tasavvuf gelenegi ile Islam felsefesinde yer etmis bu
gortisin Yunan felsefesi, Yeni Eflatunculuk gibi dis kaynakli akimlardan
gectigini ileri stirmiistiir. Diger yandan Schimmel, bu gortisiin temelinde
Hz. Muhammed'in saygin durumunu yiikseltme ve ona beser tistii bir ko-
num verme anlayisinin yattigina dikkat ¢ekmistir. Ona gore stfi gelenekte
once nesirde sonra da siirde ifade edilmis ezeli Hz. Muhammed'in betimle-
meleri, muhtesem abartilarla ve siirsel gtizelliklerle doludur; lakin bunlar,
kendisini sadece "vahiy gelen bir insan" olarak goren Peygamber’in kabul

edilen anlatimlarindan oldukga farklidir.587

Schimmel, hem Dogulu hem Batili arastirmacilarin, Hz. Muhammed'in
Misltimanlar nezdindeki dini roliinii ve merkezi konumunu yaninda tasav-
vuf gelenegindeki roliinii tam olarak anlayamadigini veya onlarin bu duru-
mun nadiren farkinda olduklarini ifade etmektedir. Onlar, islam’1 ve Hz.
Muhammed'i genellikle goriintiste bilmektedir. Bu arastirmacilar stfiligi,
panteist monist mistisizminin Islamilesmis versiyonu vb. durumlarla agik-
lamaya calismistir. Dogulu ve Batili bu arastirmacilarin bu agiklamalar: gos-
termektedir ki onlar gercekten asirlardir tiirlti imgelerle ve sembollerle ifade
edilmis ve gercekten I[slam'm genis mubhitlerindeki dini tecriibe icin belirle-

yici, bir sefaat¢i ve bir nur siitunu, insin-1 kimil ve peygamberlerin ilki ve sonun-

587 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 248.
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cusu olan Hz. Muhammed'in merkezi roltinden biisbiitiin habersizdir. Dola-
yisiyla Bati'nin ve Islam cografyasinin Hz. Muhammed'i robot gibi vahiy
aktaran bir insan kabul eden goriistintin aksine katilmayan Schimmel, dini
hayatta onun ahlaki 6gretilerinin sistemlestirilmeye ¢alisildig1 tasavvuf eko-
ltiinde, Hz. Muhammed’in Tanr1 ve yaratilanlar katindaki durumunu, Miis-
ltimanlarmn ona olan sevgi ve saygisinin -dogru veya yanlis- neticede ulastig1
noktay1 aciklamaya calismistir. O, bu konuda dis elestirmenleri 6zellikle
oryantalistleri ve rasyonel Islam arastirmacilarini, Peygamber’in immeti
icindeki roliinti anlayamamakla elestirmistir. Ona gore akilda tutulmas: ge-
reken hakiki gercek, Hz. Muhammed’in ntirani mertebeye yticeltilmesine ve
bir yone kadar Hristiyanlikta Isa'nin rolii ile karsilastirilabilecek dereceye
ulasmis olmasina ragmen hala Peygamber’in, timmeti igindeki roliintin bir
insan ve ilk amil olarak Allah’m kulu ve yarattig1 olarak kalmis olmas: ger-
cegidir. Peygamber sevgisi abartilmis ve edebi alanda dogal sinirlarini asmis
olsa bile Hristiyan anlami ile bedenlenme, fslami gelenekte kesinlikle ola-
naksizdir. Schimmel'e gore mutedil Miisliimanlar, tasavvuf'ta yer etmis ve
[slam'in ruhu ile gelisir goriinen abartili peygamber saygisindan rahatsizlik
duyduklarini her firsatta dile getirmistir. Onlar hakli olarak Islam'm merkez
noktasinin Hz. Muhammed’in sahs1 olmadigmi, Kur’an oldugunu stylemis-
tir. Ayrica Schimmel, tasavvuf geleneginde Miisliimanlarin cogu kez farkina
varmadan coskulu ve abartili duygularla peygamberlerine gosterdikleri
sevgi, saygl ve 6vgiiye yonelmelerindeki etkenin, sonraki islam tasavvufu-

nun ‘gnostik” egiliminin mantiksal sonucu oldugunu ifade etmistir.58

[slam toplumu ahlaki olgunluga ulasmak icin dogru yontemlerle izleni-
lecek tasavvufi anlayisi reddetmemis aksine kabullenmistir. Sadece bu naza-
riyede oldugu gibi tasavvufi gelenekte akilla ve inangla ile ters diisen ug
goriisler elestirilmis, kabul gormemistir. Islam’m vasat bir topluluk olmay1

emrettigi Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e gosterdikleri sevgi, saygi ve 6v-

588 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 260-261.
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— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

glide bir 6lctisti olmalidir. Bu ¢lgliyti Kur’an ve stinnet belirlemistir. Zaten
peygamber, dinin 6ziine uygun olarak ‘Kelime-i Sehadet” ile anlamini bulan,
Allah'in varlig1 ve birligine zarar veren ve ona sirk kosmakla es goriilen,
ol¢liyti asan sevgi, saygl ve ovgiiye izin vermemistir. Hz. Muhammed ken-
disinin ilahlastirilmasini hos karsilamamistir. Tasavvuf'a yonelik elestiriyi
bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu elestiri sadece tasavvufcular igin

degil, ayn1 zamanda tiim Miisliimanlar1 baglayicidir.

Kur’an, Hz. Muhammed'in kisisel niteliklerine ve bu anlamda ona gos-
terilecek 6vgtide bir kistas belirlemistir. Yiice Allah bizden, tim kainatin
ylizti suyu hiirmetine yaratildig1 ve kendisinde Allah'in tecelli ettigine inani-
lan insantistti bir peygambere inanmay1 degil; bizim gibi bir beser oldugu
icin ornek gosterilen, melek olmayan ama yeri geldiginde Allah tarafindan
uyarilan,5® gtinahlari i¢in tevbe eden,> {isttin ahlak sahibi**! bir peygambe-

re iman edilmesini istemektedir.

Bu aciklamalara ragmen Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde mu-
tasavviflar icinde asirtya gidenler olmustur. Bazi stfiler, Hz. Muhammed’e
yonelik ovgiide sinir tanimamustir. Bu stfiler, Yiice Allah’in, Muhammed
peygamber’in bedeninden bizlere gorindugiinti sdyleyebilmis; hatta bu
stfiler icinde goriislerinde daha ileri gidenler “Ahmed'de gizlenen, ‘Hil'dur”
demistir. Stfiler, bunu ifade etmek igin ‘perde-i mim” deyisine siklikla bas-
vurmus ve “Ahmed'deki mim perdesini kaldir®? da bir bak, ardinda kim

duruyor!”5% soylemini {iretmislerdir.

589 el-Enfal 8/67-68.

590 Muhammed 47/19.

591 el-Kalem 68/ 4.

592 Arapga'daki ‘Ahmed 20> kelimesinin yazilisindaki ‘mim " harfi kaldirilirsa, geriye,
‘Ahad 2>’ kalir.

59 Akman, Mustafa, “Hakikat-i Muhammedi Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarim
Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, Yalova, Nisan 2011-Eylil
2011, say1 2, s.127.
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— Soner Akpmnar —

Diger yandan bu goriis temelinde Batimin dini agidan Peygamber’in
timmeti icindeki pozisyonunu nasil degerlendirdigine bakmak gereklidir.
[slam inanc1 dinin merkezine Kur’an’t koymaktadir. Kur’an’in merkezinde
ise insan vardir. Insanlarin en miikemmeli Hz. Muhammed’dir. Onun sahsi-
yeti Miusltimanlar icin en tist modeldir. Her ne kadar dinin 6ziinde Kur’an
merkeze konulmus olsa da Miisliimanlar, Hz. Peygamber'in stinneti bu
merkezden ayr1 diisinmemistir. Bu noktada Kur’an ve stinnet ayrilmaz bir
biittin olarak Misliuman hayatinda merkezi konumda durmaya devam et-
mistir. Kur’an, Allah’mn iradesini yansittigindan siralamada daima onde go-
rilmiis ve onun merkezi konumu degismez bir yasa olarak kabul edilmistir.
[slam’in Hz. Muhammed’in dini misyonu ve sahsiyetine dair anlayisi, Ba-
t1'nin laik ve sekiiler anlayisinda benimsenmis peygamber algisindan farkli-
dir. Yine Islam din anlayisinda Batr’'da oldugu sekliyle pargalanmis din algi-
s1 bulunmamaktadir. Islam tasavvufunda yer etmis bu goriisiin, Schimmel
orneginde oldugu gibi gnostik egilimle agiklamak, tamamen dis kaynaklh
oldugunu ileri stirerek modern toplumlarin giintimiiz kavramlari ile tarihi
degerlendirmek, biitiin kavramlarmn olusmadig: toplumlardan s6z ederken
bizi bir takim yanilmalara gétiirebilmektedir. Bu goriiste, Islam tasavvufu-
nun, Thvan-1 Safa, Messailik, Yunan felsefesi, Yeni Eflatunculuk vb. felsefi
goruslerden etkilendigi sdylenebilir; ancak bu nazariyeye dair malzemenin
[slam'in temelinde hi¢ olmadigini iddia etmek pek gercekgi goriilmemekte-
dir.

Ntr-1 Muhammedi nazariyesi tizerine arastirma yapan Demirci, nazari-
yenin diger kiiltiirlerden etkilenilmesi sonucu sonradan ortaya ciktig1 ve
[slam kiiltiiriinde yer ettigi dolayisiyla bu nazariyeye dair Islam kaynakla-
rinda daha 6nceden yer etmis bir bilginin olmadig1 diistincesini kabul et-
memistir. Ona gore Islam tasavvufunda baslangigtan beri Peygamber’in ya-
ratilis1 ve nuru ile ilgili mevcut olan bazi hadisler, bu vesile ile aktiiel hale
gelmis ve Ntr-1 Muhammedi nazariyesi sekillenmistir. Yani bu nazariyenin
glindeme gelmesi dis etkilerle olmussa bile buna viictid veren malzeme ve

bunun asli unsuru Islam kaynaklari arasinda zaten mevcuttur. Fakat Demir-
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— Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algis1 —

ci; Yunan, Iran ve Hristiyanliktan gegme gibi muhtelif kaynaklarin Islam
tasavvufu tizerinde iddia edildigi kadar biiytik tesiri olmadigini da ayrica
ifade etmistir. Ona gore her egilimin bir baskasindan tiiremesi gerekliliginde
1srar edenler bir tarafa birakilirsa bircok inang, egilim ve diistince es zamanl
olarak yakin ya da uzak cografyalarda benzer zamanlarda meydana gelebi-
lir. Bu agidan bakinca Islam tasavvufunun diger mistik olusumlarla etkile-
simi olmustur; ama Islam tasavvufunun gelisimi dogal ve kendisine has bir
yapida sekillenmistir. Islam tasavvufunun malzemesi, Peygamber'in sahsi-
yeti ve onunla ilgili olan her seydir. Kisacas1 Allah'in bize 6rnek olarak gos-
terdigi Hz. Muhammed'dir. Islam dininde miiminler onu her dénem ve
cagda hatirlamus, zikretmis, 6vmiis; onun sahsiyetine olan sevgilerini ve
saygilarin dile getirip misralara, yazilara dokmiis ve bir renk ctimbiisti ha-
linde eserlerde ifade etmistir. Kisacas1 bu goriis ve bakis Gnostik egilimin

mantiksal bir sonucu degildir.5

Islam toplumunda Muhammed’in konumunu ve roliinii agiklarken na-
zariyeye deginen Rodinson’a gore bu nazariye, Miislimanlarin peygamber-
lerine gosterdikleri dvgitintin mahiyetinin ulasti$1 noktay1 bize gostermesi
acisindan 6nemlidir. Ona gore [slam mistikleri Hz. Muhammed’i, Allah’a
inananlarin yolunu aydinlatan bir fener olarak gérmiis ve ancak onun gibi
birinin dogru yolu gosterebilecegine inanmuistir. Oyleki onun 15181 Adem’den
bu yana yanmaktadir. Adem onu bilmis ve onu Allah ile arasina girmesi
icin arabulucu yapmustir. Gilines nasil Ay’dan ve deniz nasil bir damla sudan
usttinse, Muhammed de 6teki peygamberlerden oyle tistiin gortilmistiir.
Mistiklere gore her sey; yerytizii, gokytiizti, melekler, insanlar, cinler, Mu-

hammed’in canindan, ruhundan, kalbinden, etinden yaratilmistir.5%

Goruldiigi tizere bu nazariye, yazarlarin da ifade ettigi gibi Hz. Mu-

hammed’in asir1 ytiiceltilmesinden kaynaklanmaktadir. Kur’'an’in ve Stin-

594 Demirci, “Nir-1 Muhammedi”, ss. 248-249.
5% Rodinson, Muhammed, ss. 345-347.
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— Soner Akpmnar —

net’in bize bahsettigi Peygamber insani 6zelliklerinden uzaklastirilarak in-
santistti bir konuma yerlestirilmistir. Bunda, Islam tasavvufculari icinde bu
goriise kaynak olarak ¢ne stirtilen dayet ve hadisler tizerinde asiriya kacan
stifilerin zorlama yorumlar: etkili olmustur. Erul, bu konuda hicri 3. asirdan
itibaren agirligin1 daha fazla hissettiren tasavvufi ve felsefi egilimlerin im-
metin peygamber algisini etkiledigini daha once hi¢ gitindeme gelmemis,
tartisitlmamus olan muhtelif unsurlarin nesilden nesile aktarilarak Islam kiil-
tirtine yerlestiginden bahsetmistir. Tasavvufi ve felsefi egilimler sonucunda
bu nazariye ile Peygamber’in kendisine hem ilk insan hem de son insan ol-
ma olgusu izafe edilmistir. Ntr-1 Muhammedi nazariyesine gére Muham-
med, kiyamete kadar canli ve oliimstiz bir varlik olarak gortilmiistiir. Oysa
Hz. Muhammed, Kur’an’m anlatimiyla 6ltiimliidiir ve vefat etmistir. Onun
yasayan yonii ise iisttin ahlaki ile biraktig1 degerler, insanlar icin 6rnek ha-
yat1 yani stinnetidir.>% Bir baska acidan bakildiginda bu nazariye kapsamin-
da ortaya konulmus yorumlar, Tevhid inanc1 agisindan sikintili olmasina ve
bir anlamda asriya kacan ug fikirler icermesine ragmen, Islam kiiltiiriinde
Hz. Muhammed’e yonelik alginin belirlenmesinde Miisltimanlarin peygam-
berleri hakkinda ulastig: fikri zenginligi ve canlili1 ortaya koymasi agisin-

dan olduk¢a 6nemlidir.

5% Erul, Siret Tedkikleri, ss. 87-94.
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Bat1’da Hz. Muhammed hakkinda yazilmis cagdas biyografilerde, bu bi-
yografileri kaleme alan oryantalistlerin Hz. Peygamber algisin1 belirlemek,
oncelikle onlarmn icinde biiytidiikleri Bat1 kiiltiirtintin inang ve degerlerini
tanimakla miimkiindiir. Ciinkii Islam ve Hz. Muhammed hakkinda arastir-
ma yapan oryantalistlerin neredeyse tamami, Bat1 kiiltiirtiyle yetismistir ve
Hz. Muhammed’e yaklasim bu kiiltiirtin inang ve degerleriyle sekillenmistir.
Bati'nin Islam’a ve Hz. Muhammed'e yonelik yaklasimini anlamak igin Hris-
tiyanlarin dine ve Hz. Isa’ya yaklagimini bilmek ve anlamak gerekir.

Avrupa’da din ve peygamber anlayisi, ortacag din ve peygamber anla-
yis1 ile Aydinlanma sonrasi din ve peygamber anlayis: seklinde kategorize
edilmektedir. Ortacagda Avrupa’nin Hristiyanliga ve Isa peygambere yakla-
simina bakildiginda Kilise eksenli bir inan¢ kabuliiniin 6n planda oldugu
gortlir. Bu donemde Hristiyanlar i¢in Kilise'nin inanca ve peygamber
[sa’ya yonelik sdylemlerinin dogrulugunda bir giiven problemi olmamuistir.
Bati'da bu donemde yasamus bir Hristiyan igin, inandig1 ve algiladig1 Isa
peygamber ile kutsal kitap Incil'in anlattig1 Isa peygamber arasinda higbir
fark yoktur.

Bati, Hz. Muhammed'e kars1 cogu zaman onyargilara ve bilgisizlige da-
yali diismanca bir tutum sergilemistir. Ortacag boyunca Bati’'da yazilmis
biyografilerde Hz. Muhammed, Bati'nin olmasmi diistindtigii biitiin kotii-
liikkleri sembolize eden bir kisilik olarak tasvir edilmistir. Aydmnlanma do-
nemine ulasildiginda ortagag Avrupa’sinin peygamber ve kutsal kitap inanci
biiyiik bir degisim gecirmistir. Avrupa’da Aydinlanma dénemi ve sonrasin-

da dini ve bilimsel alanda meydana gelen gelismeler ve bu gelismelerin or-
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taya cikardigr degisim, Kilise'nin otoritesini temelden sarsmustir. Kilise'nin
Incil ve Isa hakkindaki ogretilerinin sorgulanmasiyla birlikte Incil ile pey-
gamber Isa’'nin hayatinin tarihi siirecini 5grenmeye yonelik yeni bir anlayis
benimsenmistir. Bu yeni anlayis, “Tarihi Peygamber” yaklasimidir. Yeni an-
layista tarihi tenkit yontemi Incil’e ve Isa peygamberin hayatina uygulanmus,
siirec icinde Incil'de ve Isa peygamberin hayatinda akilla ve bilimle gelisen
ve izah edilemeyen her ne varsa ayiklanma yoluna gidilmistir. Tarihi Isa
arastirmalari neticesinde, Isa peygamberin hayati mucize ve benzeri dogatis-
ti olaylardan armndirilmis, insani yontine hapsedilmis bir kisilik olarak kar-
simiza ctkmustir. Aydinlanma sonrast Avrupa’da kabul gomdis yeni din algi-
sinda nebevi ve uhrevi yonu geri plana itilen, beseri ve diinyevi yonii 6n
plana cikarilan parcali bir peygamber algis1 giinliik hayatta yer etmistir. Or-
yantalistler, “Tarihi Peygamber’ anlayisim1 ayni sekilde Hz. Muhammed'in
hayatma uyarlamaya calismustir. Hz. Muhammed’in hayatin1 6grenmeye
yonelik gerceklestirilen terctime faaliyetlerinde elde edilen yeni bilgiler, ‘Ta-
rihi Muhammed’ arastirmalariyla onun hakkinda yazilmis yeni biyografi-
lerde kullanilmistir. Tarihi tenkid yonteminin, Hz. Muhammed'in hayatiyla
ilgili calismalara uygulayan oryantalistler, ilk siyer kaynaklarina yonelmisler
ve bu kaynaklarda Hz. Muhammed hakkinda aktarilan rivayetlerin dogru-
lugunu sorgulamislar, rivayetlerin uydurma oldugunu gerekce gostererek
bu kaynaklarin giivenilir olmadiklarmi iddia etmislerdir. Oryantalistlerin ilk
kaynaklarin giivenilir olmadiklarin1 iddia etmelerinin nedeni, siyer kaynak-
larmin Hz. Peygamber'den gelmedigini ispat etmek, Miislimanlarin Pey-
gamber algilarini yikmak ve Islam dinini tahrif etmek igindir.

Batr'da Islam peygamberi Hz. Muhammed hakkinda yapilmis biyografi
calismalarinda onun hayatina yaklasim yoniinden oryantalistler arasinda
farkliliklar oldugu goriilmektedir. Bu calismalarda, oryantalistlerin bazilar
ortacag geleneginde oldugu gibi inkar ve tahrife devam etmekte; bazilar:

daha 1liman bir yaklasim sergilemekte; bazilari ise Islam ve Hristiyanliga
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ayn1 mesafede durduklarini ifade ederek diger oryantalistlerden ayrilmak-
tadir. Bat'da ve Islam diinyasinda Hz. Muhammed hakkinda yazdiklari
biyografilerle dikkat cekmeyi basarmis Maxime Rodinson, Anne-Marie Del-
cambre, Lesley Hazleton, Karen Armstrong ve Annemarie Schimmel, slam
ve Hristiyanliga ayni mesafede duran ve onyargili olmayan oryantalistler
arasinda gosterilmektedir.

Hz. Muhammed algilarini tespit etmeye calistigimiz bu arastirmacilarin
ortak ozelligi, Hz. Peygamber biyografilerinde Bati'nin Muhammed algisi-
nin 6teden beri olumsuz yargilara dayali oldugunu ifade etmeleridir. Aras-
tirmacilar, Bati'nin Hz. Muhammed hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayisi-
n1 ve dnyargili davramisini, olumsuz Hz. Muhammed algisinin sebebi olarak
gormektedir. Onlara gore bu sebeplerle Bat1 insani, Hz. Muhammed'e diis-
man kesilmekte, ona yaklasimda haksizlik etmektedir. Yazarlarin Bati'nin Hz.
Muhammed algis1 konusunda ortaya koydugu en dnemli tespiti, Avrupa’min Pey-
gamber’e yonelik yaklasiminin zamanla degismesine ragmen Hz. Muhammed algi-
stmin hi¢ degismedigi yoniindedir. Ciinkii modern donemde bile adi Islam’la
anilan her olumsuz olay, Bat1’da kiillenmeye ytiz tutmus bu olumsuz alginin
degisik sekillerde ortaya ciktigini gostermektedir. Danimarka’daki karikattir
krizi, Salman Riisdi'nin “Seytan Ayetleri” adli kitabinin ingﬂtere’de yayim-
lanmasi, 11 Eyliil saldirilari, Hz. Muhammed’in ¢ok esliligi ve mahrem aile
hayatinin Bati’da sosyal medyada alay konusu yapilmasi vb. olaylar, bun-
lardan sadece bir kacidir. Bu hususta arastrmacilar, Bati'mn Islim ve Hz.
Muhammed’e karst ikiyiizlii bir sekilde cifte standart uyguladigimi soylemektedir.
Ozellikle Lesley Hazleton, Karen Armstrong ve Annemarie Schimmel, bi-
yografi calismalarinda agikca bu cifte standardin kendilerini rahatsiz ettigini
dile getirmektedir.

Biyografi calismalarini inceledigimiz yazarlar1 Hz. Muhammed’in haya-
tina yaklasimda digerlerinden farkli kilan sey, onun hayatiyla ilgili bir ¢cok
konuda, Bati'nin elestirileri karsisinda Miislimanlarla empati kurmay1 basa-
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rabilmis olmalari, bir Miisltiman hassasiyeti ile Hz. Muhammed hakkimndaki
elestirilere cevap verebilmeleri ve yeri geldiginde Bat1'y1 elestirebilmeleridir.
Lakin s6z konusu Islam ve Hz. Muhammed'in hayati oldugunda oryantalist
calismalar dikkatli incelenmelidir. Ciinkii gortilecektir ki en azilisindan en
tarafsiz ve en iiman goriilenine kadar oryantalistlerin neredeyse tamam ya
alenen veya satir aralarinda gizledikleri yorumlarda, Hz. Muhammed’e ha-
karetler etmekte, onu itibarsizlastirmaya ¢alismakta ya da sinsice yerlestir-
dikleri kelime ve ctimlelerle okuyucu algisin1 yonlendirmeye calisarak dog-
rudan olmasa bile dolayli yoldan Hz. Muhammed'i hedef almaktadir. Orne-
gin Rodinson, Hazleton, Armstrong ve Delcambre, Kurayza Yahtdilerinin
oldurulmesini insanlik sugu bir soykirim olarak nitelemekte, katliamin so-
rumlulugunu Hz. Peygamber’in tizerine atarak onu suglu gormektedir. Bu
nedenle Bati'nin ¢ifte standardina karsi ¢ikan yazarlarin benzer iyimser yak-
lasimlarina bakarak onyargili olmasa bile onlarmn Islam ve Hz. Muhammed
hakkindaki algilarinin tamamiyla olumlu oldugu seklinde bir degerlendir-
mede bulunmak veya boyle bir sonuca ulasmak yanlis bir kanaat olacaktr.
Maxime Rodinson, Annemarie Schimmel, Anne-Marie Delcambre, Ka-
ren Armstrong ve Lesley Hazleton, Hz. Muhammed’in hayatini konu edinen
biyografi calismalarinda yontem olarak Bati'min ‘“Tarihi Peygamber” anlayi-
sin1 aynen benimsemistir. Onlar, “Tarihi Muhammed’ imajin1 ortaya koymak
icin tarihi tenkit metodunu Hz. Peygamber’in hayatindaki pek ¢ok konuya
aciklik getirmek icin kullanmustir. Yazarlar, Hz. Muhammed’in hayatinin
tarihi stirecinin anlasilmasi icin onun hayatma biittinciil bir bakis acisiyla
yaklasmak gerektigini ifade etmektedir. Buna ragmen yazarlarn, Hz. Pey-
gamber’in hayatiyla ilgili bircok konuda bu bakis acisindan uzaklagarak Isa
peygamberin tarihi siirecinin ortaya konulmas: érneginde oldugu gibi par-
cali bir peygamber algis1 ortaya koyduklar1 gortilmiistir. Bu hususta,
Schimmel hari¢ diger yazarlar, Hz. Muhammed’in hayatindaki degisimi

ifade etmek icin Mekke doéneminde Hz. Muhammed, Medine déneminde
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Hz. Muhammed seklinde iki farkl kisilige sahip bir Peygamber portresi or-
taya koymustur. Bu yazarlara gore Mekke doneminde toplumu iginde sira-
dan bir hayat yasayan, davetinde siddete kars1 inananlara sabr1 tavsiye eden,
baris1 korumadaki 1srar1 ile begeni kazanan Hz. Muhammed, Medine déne-
minde sartlarin dayattig1 degisiklikler karsisinda siddetten kaginmayan,
basarili bir yonetici olmasina ragmen aldig birtakim kararlarda hataya di-
sen ve sorgulanan bir kisilige dontismiistiir.

Hz. Muhammed'in hayatina yaklasimda parcali peygamber algisiyla ha-
reket eden yazarlar, bu alg1 cercevesinde Hz. Muhammed’in nebevi yoniinii
insani yoniinden ayirmislar ve onun insani yoniinii ele aldiklar1 bircok ko-
nuda 6n plana ¢ikarmislardir. Yazarlarin Garanik olay1 hakkindaki yorumla-
r1 bu algiya drnek olarak verilebilir. Onlara gore, Garanik olaymnda Hz. Mu-
hammed’in hata yapmasi onun peygamber olmasi bir yana birakildiginda
tamamen onun insani boyutuyla alakalidir. Yine Hz. Muhammed’in haya-
tinda yazarlar tarafindan ortaya konulan bircok konu bu kapsamda deger-
lendirilebilir. Yazarlarin Hz. Muhammed'in insani boyutunu ¢ne ¢ikaran bir
anlayis1 benimsemeleri yiiziinden Peygamber’in diinyevi tiim basarilari,
ilahi boyuttan arindirilarak tamamen insani gayretlerle aciklanmaya calisil-
mistir. Bu nedenle Hz. Muhammed, ideolojisine dayali misyonu ile tarihe
yon veren devlet kurucusu, dahi bir politikaci, reformist, devrimci, karizma-
tik bir lider olarak gosterilmistir. Yazarlara gore Hz. Muhammed'in devlet
adamlig1 ile peygamberlik roliinti tizerinde toplayan kisiligine dayali portre-
si, Hristiyan kiilttirti ile yetismis bir Batiliya hos gorinmemektedir. Clinki
Hristiyan 6gretilerinde Hz. Isa, diinyevi islerden tamamen styrilmis bir kisi-
lik olarak takdim edilmistir. Bati, Hz. Muhammed’in katildig1 savaslarda
elde ettigi basarilari, Medine Anayasasi ile Medine toplumunda oynadig:
birlestirici rolii, yeni dinle gelen ve sosyal hayat1 diizenleyen inananlar1 bir
amac birlikteliginde kilitleyen Islam ideolojisini bir tiirlii anlayamamakta

veya anlamaya yanasmamaktadir. Kisacas1 Yazarlarin Hz. Muhammed’i
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ilahi kontroliin etki alanindan ¢ikartma gayretleri, Peygamber’i metafizik
olgulardan uzak, mucizelerden arindirilmis siradan bir insan seviyesine in-
dirmistir. Hz. Muhammed, hata yapan ve beseri ihtiraslarina yenik diisen
bir insan peygamber olarak gosterilmistir.

Hz. Muhammed’in insani yoniine vurgu yapan yazarlar, Hz. Muham-
med’in dini yoniinii agiklamada olgusal/fenomonolojik yaklasim bir yakla-
sim sergilemistir. Bu yaklasimda, Skolastik ortacagin kéfir, yalanci peygam-
ber, hastalikli ve sapkin bir kisilik gibi degisik sekillerle tasvir edilen Hz.
Muhammed’e yonelik hakaret igerikli kat1 soyleminin yumusadig1 goriil-
mektedir; ama Batinin Hz. Muhammed algisi, hi¢ degismemistir. Sadece
Hz. Peygamber biyografilerinde ya da onunla ilgili oryantalist arastirmalar-
da eskiye nazaran daha iliman bir bakis acis1 benimsenmis, daha yapic1 bir
dil kullanilmistir. Bu nedenle onlar, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve
onun gercekten vahiy alip almadigr konusunda agiklama yaparken inkéar
dilini kullanip kestirip atmak yerine giintimiiz akademisyenlerinin kullan-
dig1 diyalektik dili benimsemistir. Yazarlarn Muhammed’in vahiy alma
stirecini noro-biyolojik ve psikoanalitik veriler 1s1g1nda bilingalt1 kavramiyla
aciklamaya calisma gayretleri bu kapsamda degerlendirilebilir. Fakat meta-
fizik inan¢ alaninmi bilimsel verilerle agiklamaya calisma gayreti, yazarlar:
kendileriyle celisir bir duruma duistirmuistiir. Mesela yazarlar, Hz. Muham-
med’in Islam’in peygamberi oldugunu séylemekle birlikte bir tiirlii onun
gercekten Allah’'in elgisi oldugu ve Allah’tan vahiy aldig1 kabultine yanas-
mamaktadir. Onlarin bu sdylemi bilinen bir olgunun kabuliinden ve Hz.
Peygamber hakkinda yazdiklar1 biyografilerin kapak kismin stisleyen bir
gorselden ote gitmemistir. Yazarlar, Hz. Muhammed’in dini yontnii bile
onun miikemmel bir insan oldugunu agiklamak igin kullanmislardir. Onla-
rm Hz. Muhammed’in dini boyutuna bakis acis1 ile Bati'min tarihine yon

vermis, belirli bir zaman diliminde yasamis ve kurdugu yeni dinle taraftar-
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larin1 pesinden siirtikleyen bir din kurucusuna bakis agis1 arasinda hicbir
fark yoktur.

Oryantalistlerin Hz. Muhammed’in hayatin siisleyen ve ilging hale geti-
ren mucize hikayeleri hakkindaki genel kanisi, bu hikayelerin sonradan uy-
duruldugu yéniindedir. Bu nedenle oryantalistler, islam kaynaklarinm gii-
venilir olmadigini iddia etmis, islam ve Hz. Muhammed aleyhine yaptiklari
calismalarda uydurma oldugunu diistindiikleri rivayetleri adeta ayiklayarak
kullanmistir. Onlara gore mucize hikéyeleri, Hz. Muhammed’in hayatin
gepecevre kusatmis ve insani yoniniin agiga ¢ikmasini engellemistir. Dola-
yisiyla, Hz. Muhammed'in gercek biyografisini yazabilmenin éntinde engel
goriilen mucize hikayeleri bir sekilde onun hayatindan ¢ikarilmalidir. Muci-
zelerden armdirilmis bir peygamber portresi, ele aldigimiz yazarlarin Pey-
gamber biyografilerinde de goriilmektedir. Yazarlar, Hz. Muhammed’in
stitanneye verilmesi sonrasinda gerceklesen mucizeleri, onun gogstintin
yarilmasi, Rahip Bahira kissasi, Mi‘rac hikayesi gibi Peygamber’in vahiy
oncesi doneminde ilk kaynaklarda anlatilan hikayelerin tamaminin son-
radan uydurma hikayeler oldugunu ileri siirerek mucizelerden arindi-
rilmis beser bir peygamber algis1 ortaya koymaya calismistir. Yazarlar,
mucizelerden arindirilmis beser bir peygamber algisi ortaya koymaya
calisirken ilk donem Islam kaynaklari hakkinda yorum yapmistir. Onlara
gore vahiy oncesi donem, karanlik ve bilinmezlikler iceren bir donemdir.
Bu nedenle Islam tarihcileri bu alani sonradan Miisliimanlarin Hz. Mu-
hammed hakkindaki beklentilerini karsilamak amaciyla kurguladiklari
hikayelerle doldurmustur. Bu nedenle ilk kaynaklar gtivenilir degildir.
Bu sdylem onlarin Bati inang ve degerleriyle yetismeleri nedeniyle gayet
normaldir. Lakin bize sasirtic1 gelen okuyucuya tarafsiz olduklar: ileri siirii-
lerek tanitilan ve reklami yapilan, bir anlamda sirin gosterilen(!) bu yazarla-
rin, yeri geldiginde Bati'nin bilinen oryantalist soylemlerini tekrarlamis ol-

maktan kurtulamamis olmalaridir. Yazarlara gore Hz. Muhammed’in haya-
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t1, mucize gelenegiyle stislenmis bir hayat hikdayesinden 6te gercek bir yasam
oyktsudiir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, hayatinda son derece insani bir
figtirdiir; fakat insanlar tarihi stiregte onun hayatini mucize gelenegi ile do-
natmus, sifat yigini haline getirmistir. Bu durum ‘Hakiki Muhammed” port-
resinin oniinde bir engeldir ve bu engel, ona ulasmay1 ve onu anlamay1 zor-
lastirmakta, Kur’an’mn bize anlatmaya calisti1 insani peygamber portresini
perdelemektedir. Yazarlar, Kur'an'mn ve Hz. Muhammed’'in mucize s6ylem-
lerini reddetmesine karsin Miisliimanlarin onu mucize gostermede diger
peygamberlerle yaristirmaya, onun sayginligimi arttirmak amaciyla mucize
ornekleri tiretmeye devam ettiklerini belirtmektedir. Onlara gore Muslii-
manlarin mucize gelenegine yonelmelerinin asil nedeni, Hz. Muhammed’in
tmmeti icindeki istisnai durumunu ortaya koymak, savunmaci anlayisla
onu diger din mensuplarma kars: savunmak, en énemlisi ona kars1 gelistiri-
len abartili tazimde, sevgi, sayg1 ve 6vgiide asiriya kagmaktir.

Maxime Rodinson, Annemarie Schimmel, Anne-Marie Delcambre, Ka-
ren Armstrong ve Lesley Hazleton, Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili konu-
lar1 onun ahlaki ve kisilik 6zellikleri kapsaminda ele almistir. Cuinkti Miis-
limanlar Hz. Muhammed’i timmeti i¢gindeki rolii nedeniyle takip ve taklit
edilmesi gereken model olarak gormektedir. Yazarlarin Hz. Muhammed
biyografilerinde onun ahlaki ve kisilik 6zellikleri tizerinde yogunlasmalari
oldukca dikkat ¢ekicidir. Yazarlarin Hz. Muhammed’in ahlaki ve kisilik
ozellikleri hakkinda dile getirdikleri yorumlar, olusturmak istedikleri beser
peygamber algisiyla gayet uyumludur. Bu yorumlar bir yoniiyle onlarin Hz.
Muhammed hakkindaki kanaatlerinin diger oryantalistlerle benzer ve farkh
yonlerini ortaya koymada, diger yoniiyle Bati1 diinyasimin Peygamber hak-
kinda modern donemde ne diistindigiiniin ve ona olan algisal yaklasimin
belirlenmesinde bize yardimci olmaktadir. Yazarlara gore Bat1 toplumunun
kotti niyetli bir yaklasimla ahlaki ve kisiligi yontinden Hz. Muhammed’i

insanligmn en kottisti olarak gostermesi, birlikte yasadigimiz diinyada artik
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glinumiiz agisindan kabul edilebilir bir anlayis olmaktan ¢ikmustir. Bat1 bu
davranisiyla hata yapmaktadir. Bu degerlendirme, modern dénemde Avru-
pa’nin Hz. Muhammed’e yaklasimindaki farkliligi gostermesi ve 6z elestiri
yapmasi noktasinda bir degisime isaret etmektedir; lakin bu iyimser yakla-
sim her seyin degistigi anlamimna gelmemektedir. Onlarmn Batili kimlikleriyle
dile getirdikleri 6nemli bir diger tespiti, Miisltimanlar tarafindan da bilinen
Hz. Muhammed’in timmeti i¢in giizel ahlakin tamamlayicis1 ve kisiligi yo-
niinden insani miikemmeliyeti temsil eden bir model olarak gosterildigi
gercegidir. Biyografilerin Miuislimanlar kadar Batililar tarafindan okundugu
ve sosyal medya organlarinda izlenildigi diistintildtigtinde bu gercegin ya-
zarlarca ifade edilmesi bir anlamda Bat1 medeniyetine Hz. Muhammed hak-
kinda aydinlatict ve dogru bilgiler sunmaktadir. Ornegin Schimmel ve
Armstrong, Peygamber biyografilerini, Batili insanlar1 Hz. Muhammed hak-
kinda bilgilendirmek amaciyla yazdiklarmi dile getirmistir. Yazarlarmn bu
biyografilerinde Hz. Muhammed, ahldki ve kisilik noktasinda okuyucuya
hayat1 boyunca sade ve miitevazi bir yasam stiren, insanlarla arasina mesafe
koymayan, her zaman ulasilabilen ve her acidan 6rnek almabilen bir kimse
olarak tanitilmaktadur.

Biyografi calismalarinda ortaya koyulan baska bir tespit de Muham-
med’in rivayetlerde anlatilan tasvirlerinden ¢ok daha farkl: bir kisilik ve son
derece insani bir karakter olarak karsimiza ¢iktig1 gercegidir. Bu nedenle Hz.
Muhammed’in hayati, yazarlar tarafindan zorluklardan dogarak hedefine
ulasmis onemli bir sahsiyetin basar1 hikdyesi seklinde sunulmustur. Pey-
gamber’in yetimligine sik¢a vurgu yapilmasi, Bedevi kiiltiirii icinde biiyi-
mesi ve Bedevi kimligi, onun kisiligini etkileyen nedenler olarak gosterilmis-
tir. Yazarlara gore Hz. Muhammed hayat1 boyunca karmasik bir kisilik ser-
gilemistir. Bu ytizden onun hayatin kesitler halinde degerlendirmek yerine
bir biittin olarak degerlendirmek gereklidir. Parcalardan hareket etmek onu

tanimay1 zorlastirmaktadir. Bununla birlikte yazarlarin Hz. Muhammed’in
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ahlaki ve kisiligi noktasinda tamamen iyimser bir yaklasim sergiledigi di-
stintilmemelidir. Ornegin Rodinson, Hz. Muhammed’in Hz. Hatice disinda
cok evlilik yapmasmi Peygamber’in cinsel doyumsuzlugu olarak gérmiis,
diger oryantalistler gibi Muhammed'in siitanneye verildigi dénemde epilep-
si hastaligina yakalandigini ama bu hastaligin zararli olmayacak sekilde son-
raki hayatinda onun kisilik 6zelliklerini etkiledigini, Muhammed'in ezik bir
kisilige sahip oldugunu sdylemistir. Hazleton ise Peygamber’in diger esle-
rinden ¢ocugunun olmayisini onun ilerleyen yasina ve erkeklik agisindan
kisir olmasima baglayarak, Hz. Muhammed’e biyolojik bir eksiklik nispet
etmistir. Tum bu aciklamalar biyografi calismalarini inceledigimiz yazarlarin
Hz. Muhammed’in hayatmna yaklasimlarinin bazi konular disinda genel ola-
rak diinyaya yon vermis ansiklopedik tarihi karakterlerin hayatlarina yakla-
simla ayni oldugunu, oryantalistlerle benzer diistindiiklerini gostermekte-
dir.

Netice itibariyle Avrupanin kendi din algis1 kapsaminda Hz. Muham-
med’e yaklasimi kendi kimlik insas1 ve algisiyla i¢ ice gelismistir. Gegmisten
glinimiize Bati'min Hz. Muhammed’in hayatina yaklasimu stirekli degismis
ve bu degisim zarfinda Peygamber’in hayatini ele alan degisik yontemler
uygulanmistir. Hz. Muhammed hakkinda ortagagda yazilmus, iftira ve haka-
ret icerikli metinler iceren biyografiler giniimiizde yerini daha objektif veri-
lerle hazirlanmis Hz. Muhammed’in ahlaki ve kisilik 6zelliklerini detaylarry-
la ele alan, onun hayatini bir basar1 hikayesi seklinde sunan modern biyog-
rafilere birakmistir. Modern biyografilerde ortagagin indirgemeci yaklasimi-
nin aksine olgusal/fenomonolojik bir yaklasim benimsenmistir. Bu yakla-
simda Bati'da buttin kottliiklerin simgesi olarak gosterilen Hz. Muham-
med’in siddet yanlsi kilich Peygamber imaji ve hakkindaki tiim olumsuz
tasvirler stire¢ icinde yumusayarak yerini Hz. Muhammed’in bir kahraman,
reformist vb. ifadelerle nitelendirildigi, adeta baris elgisi olarak gosterilen

iyimser peygamber imajina birakmistir. Modern dénem oryantalist yaklasi-
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minda, Hz. Muhammed’in hayatin1 ilk kaynaklardaki tarihi verilere dayana-
rak ele alan, bilgisizlikten ve t6nyargilardan kaynakli diismanca tutuma karsi
Bati'min ve Dogu'nun birbirlerini anlamalarinda yardimci olmaya calisan,
kendi kamuoylarina olumlu diistinceler asilamaya ve Islam diinyasina sirin
goziitkmeyi hedefleyen bir anlayisin benimsendigi gortilmektedir.’” Tum
bunlara ragmen calismamiz kapsaminda gortislerini ortaya koymaya gayret
ettigimiz yazarlarin biyografi calismalarinda oldugu gibi, Bat'nin Hz. Mu-
hammed’in hayatina yaklasimi stire¢ icinde degismis olsa bile, Hz. Mu-
hammed hakkindaki algis1 hi¢ degismemistir. Hlsanhgln gecmisten daha
demokratik ilkelerle yonetildigi(!) iddia edilen modern diinyada bile Ba-
t'min bilingaltinda kiillenmis gibi gériinen bu olumsuz alg, Islam’la amilan
her olumsuz olayda giin ytiziine ¢tkmaktadir. Hz. Muhammed’e saldirilarak
hakaret edilmekte, Miislimanlar politik olarak terorist ilan edilerek kin ve
ofke kusulmakta, Misliimanlar incitilmeye devam edilmektedir.

Hz. Muhammed'in hayat1 arastirma konusu olmada halen gtincelligini
korumakta ve Batil1 arastirmacilar ona ait cagdas biyografiler yazmaya devam
etmektedir. Batili okurlar kadar Miisltimanlarin bu ¢agdas biyografileri oku-
malari, 6zellikle yakin donemde ¢agdas Batili arastirmacilar tarafindan yazil-
mis baska biyografilerin degerlendirilmesini ve onlarin tenkide tabi tutulma-
stn1 zorunlu kilmaktadir. Musliiman tarihgiliginin gayretlerine ragmen bu
konuda yeterlilikten s6z etmek miimkiin degildir. Bu nedenle gtiniimiiz Batili
arastirmacilar1 tarafindan yazilmis Hz. Muhammed biyografilerinin ince-
lenmesi, Peygamber’e yonelik modern Bati algisinin ortaya konulmasinda
katk: saglayacak, biyografi yazarlarmin farkli ve benzer yaklasimlarmi belir-

lemede bize yardimci olacaktir.
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